पेक्सयूलर लिखित 


0 #एी शत 
॥॥॥॥॥॥॥॥॥ 
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अजुबादक [6९ ५ 
ब्रह्मदत्त दीक्षित 'ललामे” 


प्रकाशक 
आदर्श हिन्दी पुस्तकालय 
४६२ मालवीय नगर 
इलाहयगद्‌ 


४६२ मालवीय नगर 


मुदक-. 


उचम् परिन्टिय बेच 
१४६ ९, सरदियापुर 
इताह्गद 


एक हिवर्ट लेक्चर की स्थापत्ता के-लियें स्मारक 
दिउ ट्रस्टियों के नोम 

महानुभाव, 

हम नीचे हस्तालर करने वाले आपका ध्यान नीचे दिये गये ज्ञापन की ओर 
आकर्षित करते हैं -- 

यह एक वास्तविकता है कि इस देश के प्रमुख देवत्व सम्बधी विचार केद्र 
प्राय सभी, सब तक परम्परागत बन में पड़े है, इन बघनों से अन्य अनुसघान क्षेत्र 
मुक्त हो चुके हैं, घामिक विषयों की चर्चा और विवाद चच सम्बधी निहित वग के 
पूर्वाप्रह से प्रभावित है ओर परिणाम स्वरूप उसे बोद्धिक सम्मान और प्रतिष्ठा नही 
प्राप्त होती जो किसी दूसरे क्षेत्र मे नान और बनुसधान को सहज प्राप्त हैं । 

बोई कारण नही है कि पर्याप्त तान और झुदल मीमासा, यदि सत्य वी खोज 
में निष्पक्ष प्रयुक्त हो तो घामिक क्षेत्र में, भौतिक और सामाजिक विचार क्षेत्रों से कम 
सफल हांगे और इसमे सदेह नहीं किया जा गकता कि घर्म-श्ासत्र वी अनिर्णीद 
समस्याओं के निष्पक्ष और सुयोग्य समीक्षाकरण के स्वागत के लिये मर्मश-खोजी लोग 
हैयार हैं। हमारी समझ में वह समय आ गया है कि ऐसी समस्याओं के सम्बंध मे 
स्‍्वतन्न विचार के लिये यदि स्पष्ट व्यवस्था हां ता, विद्वानों का यह कार्य महत्वपूरा 
निष्कर्ष देगा । यद्यपि इस्लेण्ड में, घर्म के इतिहास एवं सिद्धान्त के निष्पक्ष विवेचन के 
मार्य में परम्परागत बधन रहे हैं, फि. भी जमनी ओर हालेएड के उदार विचार क्षेत्रों 
से बहुन साहित्य आया है और “यूनाधिक मात्रा में वतमान पीढ़ो के मस्तिष्क को उसने 
शिक्षित किया है और उसे वेग दिया है। इसलिये घामिक विचारो के पुनसज्भूठन के 
लिये, जो हमारे बीच हो रहा है, सुयोग्य अनुशोलन कर्त्ताआ की कमी नहीं हां सकती । 
भावना और अनुभूति का परिवतन वेवल धाहर स नहीं लाया जा सकता, जब तक 
कि ये ऐसे लोगा के मानस में नही प्रवाहित होत तब तक न तो उनका विकास स्वामा- 
विव' है और न स्थानीय रग उनमे है। अज्भरंजो की सम्मति और उनकी सस्थामा 
को परिशोधित करने के लिये अगरेजी विद्वानों को आवश्यकता है । 

इस आवश्यक्ता को, हमारी समझ में आपका धोत्साहन 
आक्सफोर्ड यूनीवर्षिटी में बम्पटन लेक्चर और वाग्रेगेशनल दी जाता ग 
पुरातनवादो परिवर्तन-छील क्षेत्र में बहुत काय क्या है जिससे जन मानस ईसा न 

(३) 


(४) 


वे मंसी भाँति निश्चित विचारों शो खोट गया है । हमारा विष्वास है वि इसी प्रवार 
की रास्या महान सेवा बर रापती है जिससे निष्यणा और स्वत निएय बरतने भे 
सहायता मिल । निएाय बरी में घामिर घद्धा का पर्याप्त अब हो । संगथ समय पर 
समवासीन धर्म घाश्ष व तुलनात्मर अध्ययत और बाइबिल सम्दभी समासासता और 
दशन मे क्षेत्री में महत्वपूर्ण परिणाम प्रकट उिपे जाय । 

इसलिये हम आप से निवेश्न करने का साहस करत हैंबि डिबिट सेरचर 
या अप किसी उपयुक्त माम से लेक्चर वी स्थापता आप गरें। क्मसे कस ६ 
लैक्‍्चर ता सहन या ग्रेट पिटैन के अग्रुस तयरों से य्रति दा या ठीनते बय में कसर 
दिय जाया । 

उन भाषणा, (लक्चर) का बिता किसी यधत वे अगुशालन ये रूप मे प्रकोधित 
किया जाय जो हितित वग मे सामने एवं अच्छ रूग मे प्रस्तुत है । 


हस्ताक्षर 


जैम्स मादिता रास्ट बासस 
आर्थर पी० स्टेनली लुई केम्पवेल 
जान एंच० टाम जान बे 

चाल्स विउवस्टीड विलिमम गस्कल 
विधियम बी० कारपेटर चार्ल्स वियड 
एफ» मैक्समूलर दी० के० चेन 
जार्ज डब्लू० कावस ए० एच० सांस 
जे० म्योर रसेल मैट्रियू 


जान हुलोक जेम्स डुमएड 


भूमिका 


हिंवंट' ट्ुस्टी वर्ग मे इन भाषणों क॑ प्रकाशन व लिये आवेदन प्रस्तुत विया 
था | इस रूप मे ये भाषण क्मि प्रवार आय उन परिस्थितियों का, कुछ वा वशन 
आव्यक है । ट्रस्ट वे संस्थापक था रावर्द' हिउट ने, स्निवी मृत्यु १६४६ में हो गया 
थी, कुछ घन इस आदेश वे साथ दान क्या था कि यह घन उनव बताय हुये तरीब 
स छच किया जाय, विन्तु टुस्टिया बो पूरा अधिवार था वि व आटा वा उचित अथ 
लगायें । इसका पूरा विवरण श्री हिंद रू मस्मरण मे है जो १८७४ मं छपा था । 

कई वप तक ट्स्‍्टी वर्ग रंग धन वो इसाई धर्म के छात्रा दी उच्च सस्वृत्ति वे 
मिये ही खच करता रहा और इस प्रवार इस आदश का पूरा फरता रहा कि इसाई 
धरम के विस्तार क॑ लिये जो सरन और वुद्धि गम्य हो और धम के सामल मे बिना 
किसी बंधन के आत्म निशय का अवसर मिते, ट्ुस्टी वंग समय समय पर एसी 
मोजनाए चला दे लिये पूर्ण स्वतञ्र हैं। आग चल३४ ट्ुस्टी त्रग को धत व उपयाग 
बे अय गुमाव भी टिये गये जिनमें से कुछ पर बाय भो हुआ । इनम से सबसे ताजा 
उपयाग है 'हिदट जक््यर बी योजना वो स्पापना जो वम्पटन और काग्रेगेशन लकचर 
के समान है। यह मोजना जा एक पत्र द्वारा भेजी गयी इस वरान वे साथ संलग्न है | 
इसे कुछ प्रसिद्ध घम रक्षकों न और साधारण लाया पे प्रस्तुत बिया था जा विभिन्न 
चर्जा के थे उनवी इच्छा एवं यही थी वि' ईश्वर और धर्म सम्बधी अनिर्णीत समस्या 
का अच्छी तरह स निष्पाल रूप स विवचन स्या जाय । 

टुम्टी बग ने खूब विचार वरने के बाट यह्‌ निशाय क्या कि यदि व उपयुक्त 
लेक्चरों दी सहायता ने सके ता टसस्‍्ट व म तव्य को पूरा बरगे | इस काम में स॥ार 
के अनेक एतिहासिर धर्मों का विवेवन प्रमुख होगा | सौभाग्य से उनको प्राफेसर मैक्स 
पूलर भी स्वीकृति मिल घी । उहाने लवचराका एशिलसिला प्रारम्भ करना स्दीवार 
क्या और भारत वप के धर्मों के विवचन का विपय चुना । वस्ट मिन्स्टर के डौन की 
कपा से उनका अब (चच) के ग्रथांगार के उपयाग की अनुमति बोड़ आफ वक्‍स ने 
दे दा। लेक्चरा वी धोषणा के साथ ही सबस बडी कठिनाई टिकट के लिये अससख्य 
प्राथना पत्री को थी । प्रोफेसर मैस्समूलर मे स्वीकृति द दी कि प्रत्येकः लवचर दो बार 
लिया जायगा । इसस समस्या सुलभी । 

प्रथम क्रम की सफलता से ट्स्टी वग का उत्साह बडा और दूसरा क्रम प्रारम्भ 
किया गया । इस श्री पज रिनाफ करेंगे। वे हर मैजेस्टो क॑ स्वूलो के इन्स्पवटर हैं । 


उतव| विपय है मिश्र के धर्म । इसके लिये अगले दर्ष हछिट्सन टाइड और ईस्टर के 
बीच वा समय रक्‍्खा गया है । 


ज्ञे ० एस० 
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के भर्ती माँति नित्चित विधारों शी ओर यया है। हमारा वि्वाम है हि इसी प्रर्तर 
की रास्था महात सेवा बर सरगी है जिससे मिष्यण और सतत विषय इरने में 
सहायता मिले लिर्यय बरने में धामिक घद्ा का पर्यास ब् हां । समयन्ममम पर 
गमबालीन धर्म पाक्ष व तुलतास्मद अध्ययन और बाइविस सम्यधी समासोसता और 
दगन थे क्षेत्रों मे महचपूर्ण परिणाम प्रकट डिये जाय । 

इसलिये हम आप से निवेशद करा) का साहस करते -_हैडि टिब्” सेफकर 
वा अय विसी उपयुक्त माम से लयघर ही स्थापना मापबरें। कसस कस ६ 
छेक्तर सो सन्‍्हने याप्रोद प़िदेन के प्रभुस नगरी प प्रति हो या तीन बय मे क्रम 
दिय॑ जाया | 

उन भाषणों, (खबर) वा दिना किसी बधत वे अग]शीलन क रूप म प्रकाटित 
किया जाय जो टिलित वग में सामने एक अच्छे रूप मे प्रल्लुत है । 


हस्ताक्षर 


जेम्स मादितां राबट दालस 
आपर पी० स्टैठली सुई केम्पबेल 
जान एच० टाम जात पर 
चाल्स वितस्टीड विलियम गैस्हेल 
विलियम बी० कारपेटर चार्ल्स ब्रियड 
एफ० मैक्समूलर टी० के० चेद 
जान हब्लु० कावत श० एच० साठ 
ज्े० म्योर रखेल मैटद्रियू 
जाने ठुलोक जेम्स डृमएड 


भूमिका 


हिवट टुस्टी वण ने इन आपणो के प्रकाशन के लिये आवेदन प्रस्तुत विया 
था । इस हप में ये भाषण किस प्रकार आये उन परिस्थितिया का, कुछ का वणन 
आवश्यद है । टूस्ट के सस्थापक रो राव८ हिंबठ ने, शिनवी मृत्यु १८४६ मे हो गयी 
थो, बुछ घन इस आदेश के साथ दान क्या था कि सह घन उनके बत्ाय हुये तरीव 
से छच किया जाम, किन्तु टूस्टियो को पूर[ अधिकार था कि व आदेशा का उचित अर्य 
लगायें । इसबा पूरा विवरण श्री हिवट के मस्मरण में है जो १८७४ में छा था। 
कई वर्ष तक टूस्टो वग दम घन को इसाई धर्म के छात्रा को उच्च संस्दृति के 
जिये ही खच करता रहा और इस प्रकार इस आदेश को पूरा करता रहा कि इसाई 
धम के विस्तार दे लिये, जो सरल और वुद्धि गम्य हो और घम व मामले मे बिना 
किसी बाधन के आत्म निश॒य का अवसर मिले, दुस्टी वग समय समय पर एसी 
योजवाए चन्लाव के लिये परूण् स्वतात्र हैं। आगे चलव र ट्रम्टी बग को धन व उपयाग 
क॑ भय सुमाव भी दिये गये जिनमे से कुछ पर काय नो हुआ | इनमे से सब ताजा 
उपयांग है 'हिवट' तक्चर' की यांजना की स्थापना जो वम्पंटन और वाग्रेगेशन लक्चर 
के समान है । यह योजना जा एक पत्र द्वारा भेजी गयी इस वरान के साथ सलग्त है । 
इस बुछ प्रसिद्ध धम रक्षक ने भर साधारण लागो न प्रस्तुत क्या था जा विभिन्न 
चर्चों के थे उनकी "च्छा एक यही थी वि ई"वर और घम सम्बधी अनिर्णीत समस्याओो 
व अच्छी तरह स निष्पल रूप से जिवचन किया जाय ॥ 
टम्टी दग ने खूड विचार करने के बार्ट यह निएय क्या कि यदि व उपयुक्त 
लेक्चरा वी सहायता ले सक ता रस्ट व म तब्य य) पूरा करगे। इस काम में सक्षर 
के अन॑क ऐसिहासिक धर्मों का विवेचन प्रमुख हागा | सौभाग्य से उनका श्रोड़ेयर मैरत 
भूलर वी स्वीक्रति मित्र कप उद्धाने लघरा वा छिलसिला श्रम्म करना स्वीकार 
किया और भारत वप के घ॒र्मों क विवेचन क्र विषय छुना । व्स्ट मिन्स्टर क॑ डोन दी 
/र कम हक 2248 छः 220 2 अशटव 725 बाई आफ कर ने 
५ ट्नाई टिकट क लिए असस्य 
प्राथना पत्रा की थी। प्राफसर मैवसमूखर ने म्व/झि 
टिया जामगा | दसय समस्या स्खन्ध + 
| प्रयम क्रम की शक्ल मे टुष्य हय झा >जान दस कर दूसरा क्रम आरम्म 
किया गधा । हस श्री प्रग रिल्‍क करंई |» हर ईस्ट ढ़ छा « अर 
उनका दिप्से है मिश्र कू घम | दखझ £#- वदल्च »य दवा + स्‍न्‍पकतर हैं। 
डीच वा समय रब हज खप हिटसने शराइ कोर लटरक.. ४ 
खा शतक $ 


विदा कि प्रयर वर दो बार 


ज॒० ?्र० सम 


॥|॒ 


है। 
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धर्म में नहीं है--अफरोका के धर्म में उच्चतर सावनायें--पशु पुजा--एुवर्ज-म--अफ़रीका 
के धर्म का वहुमुल्लीरूप--मृति पूजा को मानी हुईं मनोवैज्ञानिक आवश्यकता--मूूति 
का अलौकिक अभि प्राय--मरूतिपूजा का एक व एक प्रारम्भ--क्या आदिमवासो बच्चों 
की भाँति हैं--चार चरण--पूर्तियुजा धर्म का प्रथम रूप नहीं । पृष्ठ ३5-८७ 


तीसरा भाषण 


भारतर्ष का प्राचीन साहित्य 


साहित्यिक धर्मों के अध्ययच से लाम--जुडाइज्म झौर जेरोस्द्रियन धर्मों में 
धामिक विचादों का विकास--भारत में धर्म का विकास--धर्म विज्ञान में वेद की ठीक 
स्पिति--सस्कृत साहित्य की खोज--भारत के प्राचीन और आधुनिक साहित्य के बीच 
में बोद्ध धर्म--वेद अपोस्षेय--वैदिक भाषा का ऐतिहासिक स्वरूप--वैदिक साहित्य 
के चार स्तर--सूत्र काल ईसा से पूर्व ४०० वर्ष--बह्यण काल ई७ पूर्व ६००० 
८००--मत्रकाल ई० पू० ८०० से १०००--खएड काल ई० पूर्व १००० )८--कठाग्र 
प्रणालों में वेदों को अवतारणा--ठीसरे मापण का पश्चात लेख | पृष्ठ 5घ--११४ 


चोथा भाषण 


साकार की पूजा 

अर्थ साक्षार और तिराकार की उपासना--धर्म की झाक्षी केवल इन्द्रिय 

जनित कमी नहीं--वाय अवतरण (इलद्वाम)--आन्‍्तरिक अवतरण---हांद्रयाँ और 
उनकी घालो--प्रत्यत का जर्य--इस फस्टिस से फिस्ट के सम्बब नहीं है--वृक्ष--- 
पर्वव--सरिताये--मृष्वी--अर्द्ध दृश्य पदार्थ--अहश्यमाव पदार्थ--बेदा का प्रमाण--- 
अविमाजित आर्य भाषा का प्रमाण--माषा की उत्पत्ति--प्राचीत घारणाओें---प्रत्येक 

पदार्थ कार्य कारण --क्रियाशील का अर्थ मानवीय नहीं--व्याकरण के लिय--सहायव 
क्रियाए--अस, साँस लेना--मूं, बढना--वास, रहना--प्रारम्मिक अभिव्यक्ति-- 

समानता की धारणा प्रारम्भ में सकक्‍्ारात्मक--स्थायो विशेषण--बैदिक देवताओं के 

दृश्यमान पदार्थ--वैदिक देवताओं के भर्दें दृ्यमान पदार्थ--अग्नि---सूर्य--उपा-- 

वैदिक देवताओं के श्रव्य पदार्थ--रुद्ध--वायु--मस्तगण तूफान के देवता--वर्षा जौ” 

दर्धाकार---वैदिक विराट--देव--हृश्य और अहृश्य । हल्ल ११५--१४ 


पॉचवों भाषण 


अनन्त के विचार और नियम 
अनन्त के विधार और नियम--वेदों को घर्म घ्वनि--अनन्त को प्रादीनता 


(8) 


माववा--अदित्य बन त-अदिति आधुनिक देवता नहां--अदिति का प्राइतिक प्रारम्भ-- 
पगकार और पाए--अम रतत्व--बः म॑ दूसर धामित विचार--ऋत का विवार-- 
पत्हत कत--खऋत का आ्रारम्भिर जथे-सरमारी क्या--इस अ्रवार हम कऊपा के 
सम्बंध में वड़त हैं--छुत बलिदान--कत या विकास अनुवाद की कडियाई--बया 
कत सर्वमान्य धारणा थी ?--जेद मे ऋत आधा है । पृष्ठ १५०--१७२ 


छठवों भाषण 


दययाद, अनकदृवसाद, एस्देवयाद और नास्तिक्याद 

क्‍या एक्देववाद धर्म का जादिम रूप है--भाणा का विज्ञान और धर्म का 
विज्ञान- ईश्वर का विधेय--वेटो स प्राप्त नई सामग्रो --”बवा८---सुष अपने प्राहृतिक 
रूप मे--सूघ एक अलौक्कि शाक्त--्सूव एफ गौरा कांटि मे -आवाश, थोस झूप भे 
प्रकाशर--द्यौस और इद्र मे श्रेष्ठता के लिये ह्पर्धा--इृद्ध की स्तुति प्रधाव दवता के 
रूप मे--बरुए की स्थिति प्रधान देवता के रूप म--देववाद, घर्म का भाषा सम्बधी 
अल--विभित देवताओं की श्रेष्ठता--देववाद का आगे का विवास-- एक देववाद 
की प्रवृति---विश्वकर्मा सबके विर्भाता---प्रणापति समस्त प्राणियों वे स्वामी--वास्त 
विकता की पवृति--इद पद विशाध्ष इंद्र एर साद*ह--संच्चे और भद्दे वाम्तिकवाद 
का अन्तर ! पृष्ठ १७३ २०६ 


सातवों नापण 


दर्शन और धर्म 


देवताओं का विसजन--दैबी अवतरणों का उद्देश्य--आत्मा+कर्त्ता--स्वममु-- 
आत्मा वाह तव--उपनिषदा का देशन--अ्रजापति आर इंद--सातवाँ खेशड-- 
आंठदाँ खएइ--नेवाँ सश”-दसवाँ खरइ--नया रहवाँ सएड -बारहवाँ खेएइ-- 
याज्ञवल्व'य जार मंतेयी--यम्र और नविवेता--उपनिषटों का धम--वैदिक धर्म मे 
विकास--चार वेश-चार आजम प्रथम आश्रम ब्रह्मचय--दूसरा भाश्नम शहस्थ 
जीवन--तीसरा आश्रम वाण प्रस्थ वन जांवव--भाषण ७ समात्ति--धा्मिक 
विचार की खरणियाँ पृष्ठ २०७ २५० 


धर्म की उत्पत्ति ओर विकास 


पहला भाषण 


अनन्त की धारणा 
वर्म के उत्पत्ति की समस्या 

क्या कारण है कि हमारा एक धम है। यह प्रश्न एसा है जा पिछने दिना मं 
ही पहली वार नहीं पूछा गया है फिर भी यह प्रश्न है जो उन काना को भो चढ़ने कर 
देता है जो अनेक सम्रामों कै तुमुल नाद स कक्‍्ठार से हो गये हैं और वे संग्राम भो एसे 
जो सत्य की विजय के लिये लडे गये थे । हमारा अस्तित्व हो क्रिस प्रकार हुआ, हम 
अनुभूति कैसे करते हैं, हम सिद्धान्त कैसे बनाते हैं, हम अनुभूति और विद्धान्त को तुलना 
कैसे करते हैं, उनको वैसे घटात बढ़ाते हैं और केसे गुरितित और विभाजित प रते हैं । ये 
सब समस्याएं एमी हैं जिनमे यूनाधिक सभी परिचित है और प्रत्येक मे प्लेटा, अरिस्टा- 
रल, हम या के के प्रयां क पने खालन के साथ ही ये प्रश्त सोचे गये हांगे । हद्विय चान, 
अनुभूति, वल्पना ओर विवक सब कुछ जो हमारी चेतवता म विद्यमान हैं सबको अपने 
अस्तित्व क॑ कारण और अधिकार वी रक्षा आवश्यक है । फिर भा यह प्रश्न है कि हम 
विश्वास क्या करत हैं । हमारा अस्तित्व ही क्यों है या हम क्‍या कल्पना करने हैं कि 
हमे उनका ज्ञान है जिनत्री अनुभूति हम न तो झद्रया स कर सकते हैं ओर व विवेक से 
ही प्रतियादन कर सकते हैं। यह प्रश्त बहुन ही सरव जान पडता है क्रिठु इस प्रश्न 
पर बड़े बडे दाशनिको ने भी प्राय उतना ध्यान नही दिया है जितना दना चाहिये । 


स्पास ; क्या अत्र भी हमारा कोई धर्म है ? 
लोकिक विवाद के क्षेत्र मे द्रस प्रश्त का जिस प्रकार रक्वा गया है उते जमतोप 
जनक हो कहे । स्क्ास कई प्रकार से एक सूश्म क्विचक हैं, उहनि अपनो आऔतिम 
पुस्वक पुराना और नया विश्वास में यह प्रश्न पूछा है 'बया हमारा अब भी कोई धर्म 
है ९ इस प्रत्ञार के उद्याप का उत्तर यही हा सकता है कि इृयया सख्या शास्त्र देखिये, 
लक देखिये | हमे पता लग जायगा कि लाखा में शायद ही कोई एक होगा जा कहेगा 
कि हमारा कोई भी धर्म नहा है | यदि दूसरा उत्तर चाहिये तो प्रश्न का रख दुमरा 


द 
54 


अनन्त को घारणा श्र 


सक्षार को हम जानते हैं। जब से हम मनुष्य की भावनाओं और विचारा का कुछ भी 
नान हुआ है तव स हम देखते है कि उस पर धर्म का प्रभाव है मा वह धर्म से अभिमूव 
है। सबसे प्राचोन साहित्यिक पत्र सत्र जगह धामिक है। ह४र दे अनुसार, धामिक 
परम्पराओ में ही इस ससार की सब विश्विप्ट सस्दृतियां के बीज मिलत हैं वे साहित्यिक 
जब हा वा-मौसिकफसूत्र॒त _"7"प्पपपपापपपप/प/पप 
7“: साहित्य युग क आगे जाने पर भी, थदि हम मनुप्य के गहेन विचार को खोज 
करें तो हमे पता लगेगा कि धामिर भावनायें विद्यमान थी, प्रारम्भिक खान मे जिससे 
मनुष्य के मस्तिष्क के सिक्के चले, ये भावनायें निहित थी । 
आप भाषाओं के अलग हातने व पहले, उनम प्रजा वे जिये अभियक्ति थी। 
मूल, दिव, प्रकाश से दव विशेषण बनाया गया । इसका अथ प्रारम्भ में प्रकाशमान था । 
यह बताना कठिन है कि कितने हजार वप मं, वेद! की पहली ऋचा या हामर वी पहली 
पक्ति के बाद आय भापायें अलग हुई । 
कुछ समय के बाद देव शब्द व्यापक रूप से प्रभाव और वस्व के उज्वल रूप 
मे प्रयुपत किया गया । रात्रि और शोत के जानकार के विपरीत उप! का गान उचित हो 
था। किन्तु यही देव शब्द जब पुरानी साहित्यिक इृतिया मे मिलता है तो हम दखते हैं 
कि मूल शब्दाथ से यह दूर है। बेटा मं बहुत वम ऋचायें इसके बाद मिलती है जिनमे 
देव, दिव वा अनुवाद निश्चित रूप स प्रकाशभान किया जा सकता है। बंद म प्रगाश- 
मात प्रभात का दंवी उपा कहा गया है । परन्तु इसम सदह है कि पुरात कविया ने इन 
ऋषवाओं मे प्रकाश के आद्दार्थ मे उत्ते प्रयुक्त किया । तव क्‍या हमे वेद मे व्यवहृत देव 
को, लेशिन मे देवस फी भाति ईश्वर कद नाम से अनूलित करना चाहिय । इस अनुवाद में 
ऐसा अर्थ लगाना कठिन है । फिर भो हम निश्चित रूप से जानते हू कि देव का अर्थ 
ईइबर लगाया जाने लगा । आरम्भ मं इसका अथ प्रकाश था। इस्म सदेह नहीं है कि, 
भारतीय और इटली के पूर्व पुरुषा के अपने एक स्थान से अलग हाने स पहले, देव का 
प्रकाश अर्थ तो था फिर भो देव शा द क॑ साथ प्रकाश अब से ज्याटा सन्निहित था । 
इस प्रकार हम दंखते है कि हम चाहे अपने घौद्धिक विवास के॑ नीचे से मीचे 
स्तर पर जाय, चाहे माथुनिक अनुमाव की ऊँचो से ऊँची उडान ल, सब जगह हम मगर 
मिलता है कि धर्म एक शक्ति है। जिसने विजय प्राप्त को है इतना हो नहा धर्म ने उतपरः 
मी विजय पायी है जो सोचते हैं कि उद्दोन धर्म पर बिजप पायी है ६ 
धर्म का पिज्ञान 
घममे की इस नक्ति को प्राचीन यूनान के दूरदर्नी दार्शनिक भमली भाँति जानते 
थे । उनके लिये विचारा का समार उतना ही गभीर और स्पष्ड था जितना कि बाझु, 
जो एघन के समुद, उसके किनारे और आज्ञाश का दिग्र्शव बरवाती था । उन दाश- 


१० धर्म वी उत्पत्ति और विकास 


होना चाहिये । स्वास को सबसे पहले हमे बता देना चाहिये था कि वह धम को वया 
सममते हैं। उनको धर्म की परिभाषा बताना था, मनोवैच्ञानिक और एतिहाप्तिक दोनों 
विकासो के परिवेश मे । कितु इसके स्थान पर उहतेि क्या वहा है ? इलमर की धर्म 
पुरानी परिभाषा उहने ले ली है । 

पूणा निभरता की भावना धर्म है । फारबाख वी इस परिभाषा को उसमे जोड़ 
दिया है कि सब धर्मों का सराश्न हैं लालच । प्रार्यना बलिदान और विश्वास के रूप में 
यह भायना प्रकट होती है। उहाने निष्कर्ष निकाला है कि इसलिये युग में चूंकि प्राधना 
कम होती है, क्रात वा उपयोग कम है और सामूहिक प्रार्थना कम है इसलिये धर्म और 
पविश्रता बहुत कम रह गयी है। मैंने यथा सभव स्क्रास के ही शदी का प्रयोग किया है ॥ 
क्तु स्कास ने या कसी ने भी यह सिद्ध कहाँ क्या कि सच्चा धम प्रार्थना, फ्रास 
और भास ( सामूहिक प्रार्थना ) मे है । जौर जो प्राथवा नही करते, क्राम का उपयोग 
नही करते या भास में नहीं जाते उनका कोई धर्म नहीं है, उनको ईश्वर मे विश्वास भी 
नही है । आगे पत्ते पर स्वीकार करना पडता है कि रेना का यह क्‍्यन ठोक था। 
“बचारे जमन अधामिक और नास्तिक बनने के लिये बहुत प्रयत्न करते हैं कितु सफ्ल 
नही होते । स्तास का कथन है यह ससार वुद्धिवाती और नेक लोगो का कारखाना हैं। 
जिसके सम्मुख हम अपने की नितात निभर पाते हैं वह शक्ति पशुता की नही है । जिसके 
सामने हम मौन होकर घुटने टेक देना है | वह शक्ति नियम और यवस्था विवेक और 
नेवी की है जिसके आगे हम प्यार से विश्वास अपित करत हैं। अपने अतरतम में हम 
जि पर निभर हैं उसके प्रति आत्मीयता पाते हैं । इस निभरता में भी हम मुक्त हैं । 
गर्व और नमता, आनट और त्याग समग्र जगत वी भावना से ओत प्रोत हो जाता है । 

यदि यह धम नही है तो इसे क्या कहां जायगा । स्कास वी सारी दलील यहाँ 
है । निर्माण की भावना के रूप में वे धम को लेत हैं जिसकी पूरी व्याख्या इ्लमर ने वी 
है विन्तु वे फाख वी लालच वी व्याख्या नहीं मानते | इस वे असत्य और अधामिक 
पहते हैं।धम तत्व पर स्कास स्वयं इतने अधवार में हैं कि अपनी पुस्तक के 
दूसरे अध्याय के अत में जब वे अपने स ही पूछने हैं कि अब भी वया उनका 
फोई धम है तव बेवल यही उत्तर देते है “हाँ या नही, जैसा तुम समभो । विन्‍तु इसी 
प्रश्न को पहले हल करना था धम से हम क्‍या समझते हैं । मेरा कहना है कि धम क्‍या 
है इसे समभाो ये पहले हमे यह जान लेना चाहिये कि धम क्या रहा है और आज जिस 
अवस्था में है, वह कैसे आया । 


धर्म की पुरातनता 


घम कोई नया आविष्कार नही है ) यह उतना ही पुरातन है, यदि उतना पुरा 
ठन नहो जितना कि ससार तो कम से कम उस सतार के बरावर पुरातन है गिस 


अनन्त को घारणा ११ 


सप्तार को हम जानत हैं । जब से हमे मनुष्य को भावनाओं और विचार! का कुछ भी 
ज्ञान हुआ है तब से हम देखते हैं कि उस पर धर्म का प्रभाव है या वह धर्म से अभिमृत 
है। सबसे प्राचीन साहित्यिक पत्र सत्र जयह धामिक हैं। हडर के अनुसार, धामिक 
परम्पराआ में ही इस ससार की सब विश्चिप्ट सस्वृतियों के वीज मिलरत हैं, वे साहित्यिक 
जब हाकामौक्किसूवा 7 7"प""प"पर//।गयठटाः 
कप साहित्य युग के आगे जाने पर भी, यदि हम मनुष्य क गहन विचारा वी खोज 
करें तो हमे पता लगेगा कि धामिक्त भावनाये विद्यमान थी, प्रारम्मिक खान मे जिससे 
मनुष्य क॑ मस्तिष्क के सिक्‍क्रे चले, ये भावनाये निहित थी । 
आय भाषाआ के जलग हाने के पहले, उनम॑ प्रकाय के लिये अभिव्यत्ति' थी। 
मूल, दिव, प्रकाश से देव विचेषण बनाया गया । इसका अथ प्रारम्भ म प्रकाशमान था । 
यह बताना कठिन है कि क्तिने हजार बष मे, वेद की पहली क्रचा या हामर की पहली 
पक्ति के बाद आर्य भाषायें अलग हुई । 
कुछ समय वे बाद दव शब्द व्यापक रूप स प्रमात बोर बसाव के उज्वल रूप 
भे भ्रयुप्त किया गया । रात्रि ओर योत के अधकार क॑ विपरोत उपा का गान उचित ही 
था। किन्तु यही देव शद जब पुरानी साहित्यिक इृतिया म भिलता है तो हम देखत हैं 
कि मूल शदाथ से यह दूर है। वेदा मं बहुत कम ऋचायें इसक बाद मिलती है जिनसे 
देव, दिव का अनुवाद निश्चित रूप स प्रकाशमान क्या जा सकता है। वद म प्रकाश- 
मान प्रभात का देवी उपा कहा गया है । परन्तु इसम सादह है कि पुराने कवियां ते इन 
ऋशाओ मे प्रकाश के झदाय म॑ उस्ते प्रयुक्त किया । तव क्या हम वेद म व्यवहुत देव 
को, लेश्नि मे देवल फी भांति ईश्वर के नाम से अनूदित करना चाहिये । इस अनुवाद से 
ऐसा अथ लगाना कठित है । फिर भी हम निश्चित रूप से जानते है कि देव का अथ 
ईश्वर लगाया जाने लगा । प्रारम्भ म इसका अथ॑ प्रकाश था। इसम संदेह नही है कि, 
भारतीय और इटली के पूर्व पुरुषों के अपने एक स्थान सं अलग हाने से पहले, देव का 
प्रकाश अर्थ तो था फिर भी देव श द क साथ प्रकाश अर्थ से ज्यादा सन्निहित था । 
इस प्रकार हम देखते हू कि हम चाह अपने बौद्धिक विकास क॑ नीचे से नीचे 
स्तर पर जाय, चाहे आधुनिक अनुमान का ऊची से ऊची उड़ान ल, सब जगह हमे यह 
मिलता है कि धर्म एक शक्ति है । जिसने विजय प्राप्त का है इतना हा नही धर्म ने उनपर 
भी विजय पायी है जा सोचने हैं कि उहांने धर्म पर विजय पायी है । 
धर्म का रिज्ञान 
धर्म को इस शक्ति को भ्ाचीन यूनान के दूरदर्णी दार्शनिक भली भाँति जानते 
थे । उनके लिये विचारी वा ससार उतना हो ग्रभीर और स्पष्ट था जितना कि बायु, 
जो एथन दे समुर, उसके किनारे और आकाश का दिग्दर्शन चरवादा थी । उन दाश- 


श्र घर्म की उत्तत्ति और विकास 


निको वो धर्म के अधित्व पर उस पुरातव काल में भी आ्चय हुआ था । वैषा ही 
आइचय जैसा कि झिसी प्रकार पिएड को देख कर हाता था जिसको वे समझ नहीं पाते 
थे । यहो पर धर्म के विभान का प्रारभ था । जैया प्राय वहा जाता है धम का विनान 
आज या कल का नहीं है। + राख ने अपनी पुस्तक 'ईसाइयत का सादा” मे धर्म की 
उत्रत्ति पर जो सिद्धान्त दिया है वह हमको आधुनिक निराशा वा अतिम वक्तव्य जाव 
पड़ता है | यूतान क॑ दार्शनिका ने दो हजार स अपिक वर्षों दे पूर्व ही इस समझा 
था। पारबाख की राय मे धम एक पुदातन युराई हैं जा मनुष्य मात्र मे है। मनुष्य 
का बोमार हु्य हो सब धर्मी का मूल है सत्र टुबो का कारण है। हेराज्िरोश की 
राय में, धम एक बोमारी है यद्यपि वह प्रवित्र वोम री है । उनका समय इसा के पूर्व 
छठी चता ? है। इस क्यत से यह स्पृ८ हा जाता है कि इसमे सत््याय चाहे जिया 
हो फिर भी धर्म और घामिक विवारों की उतत्ति पर गभीर मनन हुआ था जिसे हम 
डर्शत का इतिहास कही हैं उनके प्ररम्म व॑ सना ही 


फिर भो हमे सदेह है कि हेराक़िरोज क कपन में सब धर्मों के प्रति उतनी हो 
उग्र भावना थी जितनी कि फ़ारबाब के लेवो मे | विश्वाव करना श्रेय/कर है यह 
प्राचीत यूतात का विचार नहीं है इव जिय्े स टेहू प्रकट करता उस समय तक अपराध 
नहो था । सार्वजनिक सथ्याओं के काय में वाया डालने की छूट नही थी यदि उस संदेह 
स वह उतने हो । तिरप देह यूनान मे एक पुरावनवादी दल था फिर भी हम यह नही 
कह सकते कि वह धर्माय था। इतना ही नो, यह सममना बहुत ही कठित है वि 
हिप सम्रथ उसने सत्त। प्रात्तती और फ़िय प्रहार उसमे एक शरखलता आयी, हँरा- 
कि ज उनकी विटा करता है जो गायक्ता के पीछे चलते हैं, जिनके गुर साधारण 
जनसमूद है, जा मूनियां से प्रार्था करत हैं मानो मकानों की दीबालों से वे 
बातें करत हो ॥ उनका यह ज्ञान नही है कि वास्तव मे भगवान क्या हैं, उनके बीर 
पुरुष कहाँ हैं। ऐपाक्रोरव भी यद्दी कटा हैं। किन्तु ऐयीक्रोरस के विषरोत हैरा 
झोटाज कही भी इसमे इफार नही करता हैं कि अहृश्य देवताओं का यह एक दैवोशक्ति 
पा मल्लित् हैं उनको तइ आश्चाय हुआ जड़ उद्ाने दखा कि लोग जापमत और हैरा, 
तथा हरमस और एप्र!डाइट के बारे म द्वामर जौर हमसियाड एस गावका वी थातों पर 
विश्वास करत हैं । इपका समावान उसको यद्ा मित्र कि यह वोद्धिक रोग है। इसकी 
विकित्मा डाबवटर ही कर सकता है। उिन्तु इस विमू ले करने की आशा उतको नहां थी । 

इसलिये बुद्ध दृद तक धर्म का विदात बहुत कम आधुनिक आविष्कार है । उतना 
ही दम जिववा कि धम । 

फटी भी मानव जीवन है, धम है और जद्दां भी धम है वहाँ इस प्रल को मौर 
कपिद हाय नील सकता कि घमर जाया कट्टा से । जद बच्चे प्रान पृ लगते हैं 


अनन्त की घारणा रे 


तो थे प्रत्येक वस्तु के लिये बयो ओर वहाँ से जानना चहहते हैं, धर्म के लिये भी | इतना 
ही नहां, मेरा विश्वास है कि जिसे हम द्न कहते हैं उसकी प्रथम समस्‍यायें घर्म से ही 
निकलीं । प्राय यह प्रश्न किया जाता है कि टेल्स को दाइनिक क्‍यों माना जाय मौर 
दश्न के इतिहास क॑ प्रथम पते पर उसका नाम ही क्यो रवा जाय । स्कूल के बच्चों 
का आदचर्य करता स्वाभाविक है कि इसे दशन क्‍यों कहा जाता है कि सत्र वस्तुओं के 
आदि में जल था। हमे यह वात चाहे वच्व। को सो लगे किजु टेल्स के समय में यह 
बचकाती नहीं थी और कुछ भी हो । यह पहली साहसपूर्ण अस्वीह्ृत्ति थी कि सथार वो 
देवताओ ने बताया । जन समूह के धर्म के विरुद्ध यह पहला विरोध था। इस विरोध 
के सामने टासम्वार प्रकट होने पर, यूनानिया को मानना पडा कि हेराक्कीरीज और 


जैनोफेन्स को भी ईश्वर के सम्बंध मे कहने का उतना ही अधिकार है जितना कि होमर 
आदि गायका वो । 


इममे सदेह नहीं है कि उम समय यह बताना जावृश्यक था कि जन समूह 
जिसमे दिश्वास॒ करता है, वह वल्याण की उडान मात्र है। यह कप्रोल कल्यना पेदा कैसे 
हुई यह समम्या आगे आने वाले युम वी था । फिर भी यह समस्या यूनान क॑ सबसे 
पहले बरिचारक! के मस्तिष्क मे थो। हेराज्योटोज को गह उत्तर कौन दता, जो प्रइत 
हम आज पूछते है वह उसने स्वय से पूथा होता--धर्म की उत्पत्ति क्या है, वैसे हुई ? 
या आधुनिक भाषा मे, हम कैसे उस पर विश्वास करते है उसे मान लेत है जो हमे मित्र 


और चर, बताते हैं जिसे हम इंडिया स प्राप्त नही कर सकते या विवेक और विवेचन 
से जिसऊ्री स्थापना नहीं हो सकती । 


प्राचीन और नत्रीन विश्यास मं अन्तर 


यह बहां जा सकता है कि जब हराज्लीटोज ने विश्वास पर मनन किया तब 
उनका अर्य इपसे भिन्न था जिसे हम मानते हैं । निश्चय ही यह हुआ क्योकि यदि कोई 
जा है जो प्रत्येक चताब्टी मे परिवर्तित हुजा है और प्रत्येक टेशा मे प्रयोग में जिनका 
भिन्न भिन्न अर्य हुआ है, इतना ही नही जिसके विचित्र अथ लगाये गये हैं, जिसका पुझप 
स्नी ओर बच्चे प्रयाग करते हैं तो वह गाठ है धम । आधुनिक भाषा में हम धर्म वो 
कम से कम तीन अर्थों मे प्रयुक्त करत हैं । पहला विश्वास की वस्तु दूसरा विश्वास वी 
शक्ति, तोसर विश्वास का रूप, पूजा के कार्यों में या पवित्रता के कार्यों मे । 


दूसरी भाषाओं मे यह अनिश्चय व्याप्त है । घम टाब्ल को ग्रीक या सस्दत मे 
अनुवाद करना कठित है । लेटिन मे रिलीजो शा” मं वे अथ सनिहिंत नहीं हैं जो 
अग्नेजी के धर्म चाइ मे । इसलिये हमे आश्चर्य नहा करना चाहिये कि बार-बार भ्रम 
उत्उन्‍्न हुआ है परिणाम स्वरूप झणडे हुये हैं, धर्म के लेखक द्वद्ध म पढ़े हैं। उन्हाने 


रै४ यम वी उत्पत्ति और विकास 


अपने को ओर दूसरो को यह स्पष्ट बता दिया होतांदि बया ये धर्म गा अभिप्राय 
धामिक विश्वास, धामिद जड विचार या धामिक कार्य सममते हैं। 

इस प्रश्न पर इन भाषणां देपारस्म स द्वी स्पष्टटा आवश्यक है। पर्म वो 
परिभाषा देना परम आवश्यक है, इसई़ बाट हमारों खोज यात्रा द्वागी जो हमारे 
विश्वास के गुप्त थोतो का निकट से पता सगायगी। 


धर्म की परिभाषाएँ 


मेरे विधार से यह पुरानी अच्छों प्रणालों थो कि किसो भो वैतानित्त समस्या 
पर विवाद करने के पहले मुरुप शट को परिभाषा दना आवश्यक है, जो "#* प्रयुक्त 
किये जागगे । तक घासत्र या व्याकरण की पुत्तक के प्रारम्म मे यह रहवा है तक धाक्ष 
यया है ? व्याकरण क्‍या है ?े खनिज पदार्थों के विषय में कोई नहीं लिखेगा जब तक 
पहले खनिज पदार्थ की परिभाषा न कर दे । इसी प्रकार कला के सम्दथ में लिखने वे 
पूर्व कला को परिभाषा मधा सम्भव दी णाती है । 


इसमे 'यक नहीं है कि लेखक को ऐसी प्रारम्भिक परिमापा देने मं कठिनाई होती 
थी और पाठक को वह व्यर्थ जान पड़ती थी क्योकि वह प्रारम्भ में उनका महत्व सम 
भते में अक्षमर्थ रहता था । इस प्रकार परिभाषा देने को प्रणाली को कुछ समय के 
बाद लोग “पथ और अप्रचलित समझते लगे । कुछ लेखक इसमे गर्व करते थे कि उन्होंते 
परिभाषा नही दी और यह चलन हो गया कि लोग छान से कहने लगे--तक सत्र या 
व्याकरण नियम या धर्म से क्या अभिप्राय है इसकी परिमाषा तो पुस्तकों में हो है जो 
इत विपमा पर जिखी गयी है। 

इसका परिणाम क्‍या हुआ ? निस्सोम विवाद और झगड़े छड़े हुए | अधिकाश 
में इनसे बचा जा सकता या यदि दोनो पक्ष के लोग परिभाषा कर देत कि वुच् श्चब्दो 
को वे इस अथ म लते है या नहीं लेते हैं । 

धर्म के सम्बंध म वास्तव मे परिभ पा देना बहुत ही कठिन है। हजारों वर्ष 
पहलते यह हा5 यवहार मे आया, शा तो रहा किन्तु उसका अथ ता टी त्तक बदलता 
गया और अब उत्का प्रयाग ठोक उल्नदे अर्थ म॑ होता है जो मूल मे उप्तका प्रयोजन पा। 


धर्म का शाब्दिक अर्थ 


ऐसे शऋदी के लिए चरर्थ के भूल णे जाया नितान्त घथ है। शएष्दिक कर्च 
बहुत महत्वपूणा है मनोवैज्ञानिक और ऐतिहाधिक दोनो कारणा से। इससे स्पष्ट हो 
जाता है कि क्सि ठीक विन्दु से कुछ विचारों का उदय हुआ । किन्तु किसी भदी के छोटे 
उद्गम स्थान को जातन की अपेला नदी के पूरे रूप के प्रवाह को समभता दूसरी बात 
है । इसो प्रकार किसी चाट की उत्पति खोजना दूसरी बात है और वह धद आज जिस 


अनन्त की धारणा श्र 


रूप में है उस रूप मे आने मे उसे क्तिने उत्थान, पतन परिवत्तन देखने पडे बद्द टूसरी 
बात है। 
नदी की भाति हो झब्दो के लिये यह कहना बहुत कठिव है कि ठीक इस स्थान 
से उनका उद्गम हुआ । रोम निवासी स्त्रय रिलोजो झब्द के प्रारम्भिक अर्थ के सम्बंध 
में सदिग्ध थे। सिसरो ने, जिसे सव जानते हैं, इसे रिलगरे से निया जिसका अर्थ है 
फिर एकत्र होना, फिर विचार करता, सतत करना यह नेकलियरे से विरुद्ध है जिसका 
अर्थ है उपेक्षा करता । दूवरो ने इसे रिलिगरे से लिया जिपका अर्थ है सम्बद्ध करना, 
चीछे हू वा । मेरी राय में सिसरो का शब्दार्थ और व्युपत्ति ठीक है किन्तु यदि रिलीजो 
का प्रारम्भ में अथ था एकाग्रता, आदर जर श्रद्धा ता यह बिलकुल स्पष्ठ है कि बहुत 
दिनों तक यह सरल अर्थ नहीं चला । 
धर्म का ऐतिहासिक पहलू 
यह स्पष्ट हो गया कि जब हम एसे शठ। का अयोग करते हँ जिनका अपना 
अडा इतिहास रहा है तब हम उनको न तो श्रारम्मिक शब्दाय मे प्रयोग कर सकते हैं 
और न हम एक साथ ही उनको सब रूपों मे प्रयुक्त कर सकते हैं जो समय समय पर 
प्रकट हुये हैं। उदाहरण के लिये यह कहना बिलकुल बेकार है कि धम का यह अर्थ था, 
शह मही था, या उसका अथ था विश्वास या पूजा था नेतिकता था । आनद-दरन भोर 
उसका अर्थ भग या आश्या या अनुमान नही थाया देवताओं की श्रद्धा नहीं था। 
धम का यहू सब अथ हो सकता है, शायद क्सीन कसी समय धम शद इन 
अब वर्षों म श्रयुक्त होता था ) कितु यह कहने का अविक।र क्सिक्रो है कि घर्म का आर्य 
इनमे से एक हो है और एक हो ओर एक ही रहगा, एक केवल एक जगनी लोगो में 
शायद धर्म के लिये कोई नाम ही न हो फिर भी जब पपुआ अपने करवार के सामने 
बैठता है, माथे के ऊपर अपने हाथ जोडवा है अपने से पूछता है कि वह जो करने जा 
रहा है वह ठोक है या नही, तब उसके लिये धर्म यही है । अनेक जगली जातियो मे 
जिनमें देव पुरुषो के ज्ञान का कोई आभास नहीं था, मिशनरी लोगा ने देखा है कि मृत 
थुष्पां वी आत्माओ की पूजा की जाती है, यह धर्म के प्रारम्भ का पहला आमास है। 
धर्म की अन्तिम लो हमें वहां भी स्वीकार करनी चाहिये जहाँ आधुनिक दाश 
रविक ईनवर आर देदताओ को तो यथ घांपित करता है किजु कसी प्रेम की मधुर 
स्मृति में नत मस्तक होता है ओर अपना सवश्व मानवता वी सेवा में लगाता है। 
जब पव्लिकन दुर रहकर, आकाश की ओर अपनी नजर भी नहो उठाता कि 
छाती पीट कर कहता है मगवान मुझ पारी पर दया करो? । उसके लिये बह घर्म था | 
जब टेल्स ने घोषणा की कि दवता सब म व्याप्त हैँ और जव बुद्ध ने कहा कि कोई भो 
देवता कही नहीं हैं तब दोनों अपने घाभिक विश्वास प्रकट कर रहे थे । जब युवा बाह्म॒ण 


श्द्द धर्म की उत्पत्ति और वियाध 


सुयोदिय के समय अपनी सरल बेदी म अग्नि जलाता है और प्रार्यता बरवा है हि ससतार 
वी प्राघीनतम ऋचार्ये, “सूर्य हमारी बुद्धि कुगाग्र करे! और जब आगे चलकर वह 
प्राथना और बलिदान को व्यथ समझ कर छांड देता है और स्त्रय को अनाव में लीन 
करता है तब, यह सब धर्म है। विलर वा वहना था कि उमरा कोई घम नहा है कप? 
इन सब विचारा को समभने बे लिये घर्म वी परिभाषा जा व्यापत हो हम धम म कैसे 
+ मल सकती है । 


कट और फिटशे की धर्म की परिभाषा 


धर्म की कुछ अर्वाचीन परिभाषाओं बी समीखा लामप्रट होगी इससे यहूं नान 
होगा कि एक का खडन दूसरे ने क्या है, वह परिभाषा धर्म क्‍या है या वया होता 
चाहिये इसके ठीक विपरीत होती है । बैड के क्यवानुगार धम सटाचार है। जय हम 
अपने नैतिक क्तब्यों को दैवी आजा मानते हैं तब धर्म है। इसे नही भूलना च हिये कि 
कट की सम्मति मे यह धर्म का इलहाम होगा । इसके विपरीत उनका बहना है ति हम 
मे स्वय कत्त-य के लिये चेतनता है इसलिये हम उनको देवी जाज्ञा भानते हैं। कैट 
दर्शन के मानने वाले कसी बाहरी शक्ति को चाहे १९ देवी शक्ति हा नहीं मानते यह 
निराघार है या मनुष्य को दुवलता वो मानना है । 

एक सग्रठित धर्म या चच का विश्वास प्रारम्भ मे इन विधानां को नद्दों त्याग 
सकता जो शुद्ध नैतिकता के आगे जात हैं किन्तु उसमे यह सिद्धान्त रहना चाहिये कि 
आगे चलकर उसका आदश होगा सुदर नैतिक चरित्र का धर्म और हम इस योग्य होंगे 
कि अत में चच के बिश्वास को समपण कर देंगे । 

फिटशे जो केएट के बाद हुये हैं ठीक इसके विपरीत सम्मति देते है। उनका 
कहना है कि वर्म कभी भी “यावहारिक नही होता, धर्म का उद्देश्य कभी यह नहीं था कि 
बहू हमारे जीवन को प्रभावित करे । इसके लिये शुद्ध नैतिकता पयाप्त है। एक भ्रष्ट 
समाज ही नैतिक कार्य के लिये धम की दुह्मई देता है। ज्ञान ही धम है। यह मनुष्य 
को स्पध्ट आत्म विवेचन करवाता है महान प्रश्नो का उत्तर देता है, हममे पूरा साम- 
जस्प लाता है और मानस को पवित्र बनाता है । 

केशट की यह सम्मति टीऊ़ हो सकती है कि धम को नैतिकता कहना चाहिये ॥ 
फिटशे का यह कहना भी ठीक है कि धम को ज्ञान कहना चाहिये | मेरा विरोध केवल 
इतना ही हे कि इनम से एक ही परिभाषा ठीक होगी कि धम दया है या धम शद से 
सब जगह क्‍या समझा जाता है। 


धर्म, पृजा सहित और पूजा रहित 


! एक और दृष्टिकोण है जिसके अनुसार देव पुरुषो की पूजा ही धर्म है। अनेक 
लेखका ने इसे माना हैं कि क्सी वाह्य तत्व प्रत्यल उपासना के बिना धर्म का अस्तित्व ही 


अनत वी घारणा १७ 


नहा हो सकता । एक धामिक सुधारद को ऐसा फरने वा पूरा अधिवार है विन्तु धर्म के 
इतिहास सेखक कहते हैं कि शिना याह्य पूजा के भी घर्म वा अस्तिव रहां है और बब 
भीहै। 


अटडरापोलाजिकल सोसायटी के परवरी १८७८ के गत अक मं श्री सी०एच० 
ई० माइकेल ने हमारा ध्यान मिश्र वे रोचक बझखन को ओर आवषित किया है । 
इसकी स्थापना १८४४५ मे पर्य क॑ रामन वैयलिश बिद्वप की ओर से स्वान नदी वे उत्तर 
परिचमी आस्ट्रेलिया म ययूतरसिया में समीप बेने डिह्ििन सन्तों ने वी थी। इन सतों ने 
मूल-विवासियों को भावना और धारणाओ वा पता खगाने मे बहुत थम किया और बहुत 
दिना तक उतको बोइ भो चिह ऐसा नहीं मिला जिस धर्म बहा जा सके । मिशन वे 
तीन वर्ष के जोवन के दाद मानटियर सलवादा ने घोषणा को कि मूल निवासी किसी भी 
देव बी वह सत्य हो या असल, पूजा नहों बरते । आगे घल वर वे बताते हैं कि व एक 
सब धरक्तिमान सत्ता वो मानत हैं जिसमे पृथ्वी और आकाश वी सृष्दि की । उस वे 
भोटोगन बहन हैं । उनके विचार स वह बहुत लम्बा, घत्तिमान, और उनवे देश का 
उनके रग रूप का और बुद्धिमान मनुष्य है । अपनी श्वास से उसने सृष्टि की रचना वी । 
पृष्वी वी उत्पत्ति के लिये उसने बड़ा, 'पृष्वी हो जा,” उसने श्वास ली इस प्रकार पृथ्वी 
उत्पन्न हुई । इसी प्रकार सूर्य, वृल ओर कगाझ उत्पन्न हुये | मोटोगन नेकी वा सुष्टा है. 
शियाँगा उसरा ”ात्रु है जो बुराई का स॒प्टा है । वियागा आधी और तूफान चलाता है, 
उनके बच्चा को अदृश्य होकर मृयु लाता है इसलिये मूल निवासी इससे बहुत भय खात्ते 
हैं। मोटोगन को मरे बहुत दिन बात गये इस लिये वे उस नप्ट सत्ता वी पूजा 
नही करते । 
थियागा को लोग वध्टों लाने वाला तो मानते हैं वि तु किसी रूप मे उसवी पूजा 
नही करते । 
अन हम एक आदिम जाति स दूसरी पर ध्यान द ती हम ठीक इसके विपरीत 
अवस्था मिलेगी । मिसौरी क॑ हिंदान्सा या ग्रासवेंनर इडियन जाति वा मैच्यूज ने पृष्ठ 
४८ में बन किया है “यदि हम पूजा को व्यापक अथ म॑ लें तो यह बहा जा सकता है 
कि पुरावन अमर पुष्प या महान आत्मा या महान गुट के रूप में पूजत हैं और प्रवृति 
वी प्रत्येक वस्तु को पूजत है । वेवल मनुष्य हो नही, सुय, चड्धमा, नक्षत्र, छोटी जाति 
के पशु भी, बूता, पौधे, सर्टियाँ , भीलें, चट्टाने, लट्टे, पर्वत और कुछ शिलाखड सक्षेप 
प्रत्येक वस्तु जिसका निर्माण मनुष्य के हाथा से नहा हुआ, जिसका स्वत-त्र अस्तित्व 
है या जिसे एक को सजा दी जा सकती है, सब में आत्मा है या छाया है । अत्येक छाया- 
को सम्भान दिया जाता है दिन्तु सबको समान रूप से नहीं। सुर्य का सम्मान बहुत 
अधिक और अनेक बहुमूल्य वलितान उसके लिये क्ये जाते हैं । 


सलाम 


रप धम की उत्पत्ति और विकास 


महाँ हम बहुत ही पिछडी आदिम वर्ग में यह देखते हैं कि कुछ लोग प्रत्येक वी 
पूजा करते हैं अब कि दूसरे लोग किसी की पुजा नदी करते | यह कौन कह सकता है 
कि दोनों मे कौन वास्तव मे अधिक घामिक है । 

अब हमें धर्म की उस भावना का विवेचन करना चाहिये जो यूरोप की अयन्त 
सस्हृत जातियों मे व्याप्त है। वहाँ भी विपरोतता है । कैट का गहनां है कि ऐसे कार्यों 
से देवता को प्रसव करना जिनका कोई नैतिक मूल नहों है केवल वाह्म पूजा, धर्म नहीं 
है | केवल अथ विश्वास है दूसरी ओर, विशिष्ट विदाना के उद्धरण की आवश्यकता 
नही, यह कहा जाता है कि हृदय का मौन धर्म, या साधारण जोवव में क्रियात्मक धर्म 
चाह्म पूजा, पुरोहित और कर्म काएड के बिना कुछ नही है। 

धर्म की और परिभाषाओं की भी हम समीक्षा कर सकत हैं । हमे चात होगा 
कि उनम यही है कि धर्म क्या होना चाहिये | इस विपय मे कुछ लोगी के विचार हैं । 
किन्तु वे परिभाषा इतनी व्यापक नहीं है कि विश्व इतिहास के विभिन्र काल में धम के 
सम्बंध में सव विचार उनम आ जायें । ऐसी स्पिति मे दूसरी धारणा यह है कि इन 
परिभाषाआ मै जो नहीं आता उसे धर्म नही मानना चाहिये । उसे अधविश्वास कहना 
चाहिये, मूरतति पूजा नैतिकता या दश्न या इसी प्रकार के हय नामो से पुकारना चाहिये। 
दूसरे लोग जिसे धर्म कहत है उस अधिकाश में कैएट भ्रम कहते हैं। फिटशे कैसट के 
धर्म को केवल नियम कहते हैं | बहुत से लोग चीन के मादिरों मं या रोमन कैथलिक 
गिरजाघरो मे होने वालो उत्तम पूजा को केवल अधविश्वास कहने है दूसरे लोग कैशठ 
के अनकचरे विश्वास में और मौन आस्टोलिया वासियों वे विश्वास में एक रूपता पाते 
हैं जो नास्तिक्वाद से बहुत हर वही है । 

इलेमर की निभरता की और हीगेल की स्वतज्रता की परिभाषा लोकप्रिय और 
स्मरखीय बना त्या है। उनके कथनानुसार धम हमारी वह चेतना है जो हमे किसे पर 
नितात निभर रक्षती है जो हमार निशय करती है किन्तु हम उसका तिर्णाय नहीं कर 
सकते । यही पर दूसरा दाशनिक वग कहता है कि विभरता को भावना वो धम के 
नितास्त प्रतिकूल है | होगेल की एक प्रसिद्ध उक्ति है जिसे बुद्धिमत्ता पुण नहीं कह सकते, 
यदि निभरता की भावना में घम है तो कुत्ता सबसे जधिक्त धामिक है। इसके विपरीत 
होगल का कहना है कि धम का अथ है या होता चाहिये पूर्ण स्वतञ्रता वयोकि यह 
इससे न कम है न ज्यादा, कि देवी श्रक्ति, सात शक्ति द्वारा स्वय अपनी चेतना प्राप्त 
कर लेना है । 


कामटे और फारबाक 


इसके आगे एक ही कदम और आवश्यक था जिसे जरमनो में फारबाक ने 
उठाया । फ्राँस मे कामटे ने यही कहा कि मनुष्य स्वय धम का और धामिक पूजा का 
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उद्देश्य है, वह केवल कर्चा हो नही है ॥ धम का कम भी मनुष्य है । यह वहा गया है 
कि मनुष्य मनुष्य से बढ़ी बात नही जान सकता इसलिये मनुष्य ही वास्तव में घामिक 
चान और पुजा का विषय है । मनुप्य एक व्यक्ति के रूप में नहीं वरन्‌ मनुष्य जाति के 
रूप में । मनुष्य की विफास भावना या माववता की प्रतिमा वी पुष्टि होनी चाहिए तव 
मानवता पूजनीय है और स्वय पुरोहित भो ॥ 

कामदे और उनके शिप्यों ने मानवता व॑ घम काजों प्रचार क्या उससे अधिक 
गम्भीर और सुदर स्पष्ट व्यास्या नही हो सकक्‍टो | फारबाक ने कामे के शेप रहस्य 
वो कम कर दिया । उनका कहना था कि अपने आप से प्रेम, आवश्यक अविकच्छिन और 
सार्वभोम सिद्धान्त है उसे प्रत्येक प्रकार के प्रेम से अलग नही कर सकते । इतिहास के 
प्रत्येक्रवृच्ठ भें धरम इसके पुष्टि करता है और करना चाहिये । जब भनुप्य इस 
मानवोय अहवृत्ति को, जिस अथ में वशन क्या गया है, दबाता है, घम मे, दशन मं 
या राजनीति म॑ तब वह मूखता या पांगलपन के गत में गिरता है वब्योंकि वह भावना 
जो सब मातवीय भावनाओं की इच्छाआ वा ओर कार्यों का मूलाघार है, वह है मनुष्य 
के व्यक्तित्व की तृप्ति मनुष्य के महभाव की तृत्ति | 

धर्म की परिभाषा करने में कठिनाई 

इस प्रकार हम देखते हैं कि प्रत्येक धम वी परिभाषा, प्रारम्भ होते ही, दूसरी 
परिमापा सामने आती है जो पहली का एकदम निपेय करती है। ऐसा जान पडता है 
कि स सार में जितने धम हैं उतनी हो उनकी परिभाषाएँ हैं। घम की इन परिभाषाओं 
मे उतना ही विरीध है जितना कि विभिन्न धर्मों के मानने वालों मे । तव क्या वया 
जाय ? वया धम की परिभाषा देना असम्भव है जो उन सब पर लागू हो सके जिनको 
कभी धम माना गया है । था इसी प्रकार के किसी नाम से पुकारा गया है। मेरे विचार 
में बात यही है । आपने स्वय देखा होगा कि इसका कारण वया है ? 

धम एक ऐसी चीज है जो ऐतिहासिक विकास से गुजरी है और अब भी गुजर 
रही है। हम वेवल यही कर सकते हैं कि उसके श्रोत का पता लगावें और फिर ऐति- 
हासिक विकास का क्रम देखें । 

धर्म की स्पष्ट विशिष्टता 

विस्तु यद्यपि पर्याप्त परिभाषा या सम्पूणय वणान देना अरुस्मव हैं--जिसे कमी 
धम कहा गया है उसका विद्वद वर्णन कठिन है, फिर भी यह सम्भव है कि धामिक 
चेतना के स्वरूपो की स्पष्ट विशिष्टवा हम दे सकें जिसे कसी भी समय धम के नाम से 
पुकारा गया है वह चेतना जो दूसरी वस्तुओं से भिन्न है। जो हमारी चेतवा को घामिक 
वस्तुओ पर लागू करने से विश्विष्टला दे सके | इत्रियो और विवेक द्वारा प्राप्त दूसरे 
विषयो के सम्बंध मे जा चेतना है वह इससे भिन्न है। 


शै८ धर्म की उत्पत्ति और विकास 


यहाँ हम बहुत ही पिछडी आदिम वग मे यह देखते हैं कि कुछ लोग प्रत्येक की 
धूजा करते हैं जब कि दूसरे लोग किसी की पूजा नहो करते | यह कौन वह सकता है 
कि दोनो में कौद वास्तव में अधिक धामिक है। 

अब्न हमे धर्म की उस भावना का विवेचन करना चाहिये जो यूरोप वी अत्यन्त 
सस्कृत जातियों मे व्याप्त है । वहाँ भी विपरीतता है। कैट का कहना है हि ऐसे कार्यों 
से देवता को प्रसन्न करना जिवका कोई नतिक मूल नहों है केवल वाह्म प्रुजा, धर्म नहीं 
है । कैवल अ ध विश्वास है ! दूसरी ओर विशिष्ट विद्वानो के उद्धरण की आवश्यकता 
नही, यह कहा जाता है कि हृदय का मौन धर्म, था साधारण जोवत में क्रियात्मक धर्म 
वाह्म पूजा पुरोहित और कर्म काणड के बिता कुछ नहो है! 

धर्म की और परिभाषाआं की भी हम समीक्षा कर सक्तते हैं। हमे ज्ञात होगा 
कि उनमे यही है कि धर्म क्या होना चाहिये । इस विपय में कुछ लोगी के विचार है । 
किन्तु वे परिभाषाएं इतनी व्यापक नही है कि विश्व इतिहास क॑ विभिन्न काल में घम के 
सम्बंध मे सब विचार उनम आ जाय । ऐसी स्थिति मे दूसरी धारणा यह है कि इन 
परिभाषाआ मे जो दही आता उसे धर्म नहीं मानना चाहिये । उसे अधविश्वास कहना 
चाहिये, मूर्ति पूजा नैतिकता या दशन या इसी प्रकार के हेय नामो से पुकारना चाहिये। 
दूसर लोप जिसे धर्म कहते हैं उस अधिकाश म॑ केएट भ्रम कहते हैं। फ्टिशे वैएट के 
धम को केवल नियम कहते हैं । बहुत से लॉग चीन के मादिरों में या रोमन केयलिक 
गिरजाषरों में होने वाली उत्तम पूजा को केवल अघविश्वास कहते है। दसरे लोग कैरट 
के अयकचरे विश्वास मे और मौन आस्टोलिया वात्तियों के विश्वास मे एक रूपता पाते 
हैं जो नास्तिक्बाद से बहुत दूर नही है। 

इलेमर की निभरता की और हीगेल को स्वतज्रता की परिभाषा लाकप्रिय और 
सम रणोय बता टिया है । उनके केथनानुसार धम हमारी वह चैतना हैं जो हम किसी पर 
नितान्त निभर रखती है जो हमारा निएय करती है किन्तु हम उत्तका विर्णय नहीं कर 
सकते । यदही पर दूसरा दाशनिक वग कहता है कि विभरता को मादता तो धम के 
निताल्त प्रतिकूल है | हीगेल की एक प्रसिद्ध उक्ति है जिसे बुद्धिमत्ता पूरा वही कह सकते, 
यदि तिभरता की भावना मे धम है तो कुत्ता सबते अधिक घामिक है। इसके विपरीत 
होगल का कहना है कि धम का अथ है या होना चाहिये पूण स्वतजञता क्योकि यह 
इससे न कम है ने ज्यादा, कि दवी शक्ति सात शक्ति द्वारा स्वयं अपनी चेतना प्रात 
कर लना है। 


कामटे और फारबाक 


इसके आगे एक ही कदम और आवश्यक था जिसे जरमनी मे फ्ारबाक ने 
उठाया । फ्रॉँस मे कामठे ने यहो कहा कि मनुष्य स्वय धम का और धामिक पूजा का 
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उद्देश्य है, वह केवल कर्ता हो नहीं है । घर्म का कर्म भी मनुष्य है । यह कहा गया है 
कि भनुष्य मनुष्य से बढी बात नही जान सकता इसलिये मनुष्य ही वास्तव में घामिक 
नान और पुजा का विषय है। मनुष्य एक व्यक्ति के रूप में नही वरन्‌ मनुष्य जाति के 
रूप में । मनुष्य की विकास भावना या मानवता की प्रतिमा की पुष्टि होदी चाहिए तब 
मानवता पूजनीय है और स्वय पुरोहित भी । 

कामठे और उनके शिष्यों ने मानवता क॑ घम का जो प्रचार क्या उससे अधिक 
गम्भी र और सुदर स्पष्ट प्याब्या नही हो सकटी | फारबाक ने कामटे के शेष रहृस्य 
को कम कर दिया । उनका कहना था कि अपने आप से प्रेम, आवश्यक अविच्छिन्न और 
सार्वभौम सिद्धान्त है उसे प्रत्येक प्रकार के प्रेम स अलग नहीं कर सकते । इतिहास के 
अच्येक दृष्ड भू धरम इसके पुष्टि करता है और करना चाहिये । जब मनुष्य इस 
मानवोय अहवृत्ति को, जिस अथ में वखन क्या गया है, दबाता है, धम मे, दशन मे 
या राजनीति में तब वह मूखता था पागलपन के गत में गिरता है वयोकि वह भावना 
जो सब मानवीय भावनाओं की इच्छाओं का और कार्यों का मूलाघार है, वह है मनुष्य 
के व्यक्तित्व वी तृप्ति मनुष्य क बहभाव की छृत्ति 


धर्म की परिभाषा करने में कठिनाई 


इस प्रंकार हम देखते हैं कि प्रत्येक घम वो परिभाषा, प्रारम्भ होते ही, दूसरी 
परिभाषा सामने आती है जो पहली का एकदम निपेष करती है ) ऐसा जान पढ़ता है 
कि ससार में जितने धम हैं उतनी ही उनकी परिभापाएँ हैं। धम की इन परिभाषाअः 
मे उतना ही विरोध है जितना कि विभिन धर्मों के मानने वालों मे । तब किया बया 
जाय ? क्‍या धम की परिभाषा देना असम्भव है जो उन सब पर लागू हो सक॑ जिनर। 
कभी धम माता गया है। या इसी प्रकार के किसी नाम से पुकारा गया है । मेर विचार 
में बात यही है। आपने स्वय दखा होगा कि इसका कारण वया है ? 

धम एक ऐसी चीज है जो ऐतिहासिक विकास से गुजरी है ओर अब भा गुजर 
रही है। हम केवल यही कर सकते हैं वि उसके श्रोत का पता लगादें और फ्रि ऐवि 
हासिक विक्रास का क्रम देखे 

धर्म की स्पष्ट पिशिष्टता 

जिस्तु यद्यपि पर्याप्त परिभाषा या सल्पूर्ण बणन 
धम कहा गया है उसका विशद वर्शन कठिन है, फिर एयर 7638 हरे 
लेतना के स्वरूपा की स्पष्ट विशिष्टता हम दे सके जिसे किसी भी सभय घ्म 83 
पुकारा गया है वह चेतना जो दूसरी वस्तुओं से पिन्न है । जो हमारी का मे व नाम से 
यस्तुओ पर लागू करने से विशिष्टला दे सके। वा को धामिक 


लिपपो के हस्दधघ मे जो चेतना है गह इसह भिन्न ४ और विवेक दायरा दूबरे 


२० धर्म को उत्पत्ति और विकास 


फिर भी यह धारणा नही बन। लेनी है कि धम की चेतना काई जलग वस्धु है 8 
एक आत्मा है और एक ही चेतना है यद्यपि वह चेतना बदलती रहती है । जैसे पदार्थों के 
सम्बंध मे होती है उस अनुसार । हम अनुभूति और विवेक मं भेट करते हैं यद्यत्रि ये 
दोनो एक ही चेतन अत्मा के उच्च चितन के बाद, दी कम हैं यह स्पष्ड हो जाता है। 
इसी प्रकार विश्व स को हम घामिक प्रदृत्ति मानते है जो प्रत्येक मनुष्य मे है विन्‍्तु. 
उसका अभिप्राय है हमारी साधारण चेतना जो धामिक विषया वा ग्रह करने मे बिंक- 
सित और प्रशाधित है। यह नई भावना नही है जो दूसरा के साथ चतती है या नया 
विवेक भी नही है जो हमारे साधारण विवेक के साथ है आत्मा के भीतर ही नई 
आत्मा भी नही है। यह वास्तव म॑ पुरावी चेतना है जो नये पदार्थों पर लागू की गई 
है और उसमे उनकी प्रतिक्रिया भी याप्त है। धम का पयारुया करने म॑ विश्वास को 
अलग धामिक प्रवृत्ति मानता, या आस्तिक्ता की भावना कहना उसी प्रकार है जैसे 
जीयन वी “याख्या करने में एक जीवनी थाक्ति को स्वीकार करना । यहू शाटों का इंद्- 
जाल होगा या सत्य से खिलवाड । सी “याख्याआ से पहले काम चल सकते था किजु 
जब बात बहुत आगे बढ गई है और ऐसी सूरत मं समभोता करना कठिन है । 


धर्म, अनन्त के लिए एक मानसिक शक्ति 


सबु १४७३ मे मैंने रायल इल्स्टीआ्यूशन मे घम्र क रिनान पर प्रारम्भिक भाषण 
लिये थे। उनमे मैंने धम क मातसिक पक्ष की परिभाषा दने का प्रयप्त क्या थाया 
जिस साधारणतया विश्वास कहने है उस ) यारुया इन शो में को थी कि धम एफ 
मातसिक शक्ति है जा इद्रिेयो और विवेक से स्वतत्र है इतना हो नहा इनके ग्िता भी 
उसका अस्तित्व है । इससे हम को अनेक रूपो मं और अनेक नामों से अनन्त का नाते 
प्राप्त करना सुलभ होता है। इस शक्ति के बिना कोई भी धम मूर्तियों की विम्ततर 
उगासना भी सम्भव नहीं है । यटि हम घ्पान से सुने तो हम॑ प्रत्येक घम में प्राणां को 
पुकार अगम्य की धाप्ति के लिय प्रयास, अनिर्ववनीय को वशान करने की भावना अनन्‍्त 
की अभिलापा और ईइवर का प्रेम मिवया । 


मैंने इन हटा का उद्धरण इसलिय नहा टिया है कि मैं अब भी इस जैसा का 
वैसा पुरा पुरा मानता हूँ । मैं जा कुछ पहने लिख चुडा उस पैसा हो प्राय अभी भी 
मातता हूँ । घर की इस परिभाषा के विरोय में जो कुछ कहा गया है उसके तक वल 
को मो मैं स्वोक्ार करता हूँ । फिर भो मेरा विचार हैं कि इस परिमापा का मूलतत्व 
ठोक है मैं इस धम को पूरो परिभाषा नहो कह सकता फिर भो मरा विश्वास है कि 
इसके एक ओर घधामिक चेतना और दूसरी ओर इीउम जनित एवं बौद्धिक चेतता का 
पैन करने मे आसानी होगी । 


_ अनन्त को घारणा र१्‌ 


भेरी धम वो परिभाषा में सदसे मुख्य आपत्ति यहो को ग्रयी हैं कि मैंने उस 
मानसिक शक्ति कहा है | बुछ दाहानिका को शक्ति शब्द पर आपत्ति है, इस पर वे क्राघ 
करनते है बुछ अगो मे उनकी आपत्ति ठीक है । यह मान लिया गया है हि शक्ति का 
सूचक दोई ठोस पदार्थ होता चाहिये। एक श्वोत, मशीन को चला दने बाला बंग, एक 
बीज जिसे उआ जा सक्ष, उपयोग में लाया जा सके कोर जो समुचित्र जमीन में बांत 
ही अकुर दन लग । सक्ति का यह अर्थ कैसे हा सकता है, यह मैं नहीं समझ पाया । 
यद्यपि में सानता हूँ कि इस अय मे उसरा उपयाग क्षिया गया है | शक्ति, एक काय के 
सरीके की सूबक हैं. उसत्ता अब शोई ठोस पदार्थ कदापि नहीं है। तत्वों भ शक्तियां 
निहित हैं जिस प्रकार बल या वेग । हम प्राय चेतन वो शक्ति वी बात करत है और 
अचेतव पदार्थों के बल का बात भा करते हैं । हम यद्द जानते हैं कि पदाथ के बिता 
कोइ दाक्ति नही है और शक्ति के विना वाई पदार्थ नद्ी है । उदाहरण क लिये गुरत्वा- 
चपणा को स्वय एक शक्ति कहना क्‍्वल पुराएपथी बाद है। यदि गुदरुत्वाक्पण का 
नियम राम म खाज निक ला गया हाता ता वहाँ गुष्त्वागउपण की दवी का मादिर 
होता । अब हम मन्दिर नद्दो बनात विन्‍्तु जिस प्रकार प्रह ति के खोजी दाह्यनिक गुरुत्वा- 
क्पण वो बातें करते हैं उसे पुराण पथ से कम बया कहा जाये। मैं स्वीवार करता 
हैं कि यही भय उत्पन्न होता है जब कुछ दाशतिक हमारी शक्तियों वी बात बहुत हैं । 
हम यह मानते हैँ कि एक विवेक वी शक्ति की वेदी, कुछ समय पहले बन छुड्ी है। इस 
लिये यदि शक्ति शाद आपत्ति जनक और सादिग्ध है या वह लोकप्रिय नहा हे तो हमे 
डस छोड दना चाहिये । मैं काई दूसरा शद, बदले सकता हूँ। दब भी घम वी परि- 
आपा यही होगी कि अनन्त के शात्र के लिये सक्षम ल्रिया, बल या शक्ति । 
यदि अग्रेजा भपा मे यह ग्राह्म हो ठो मैं शक्ति के चदते नया शब्द 'अभी 
नहीं दे सकता हैं औौर कह सकता हूँ घम और भ।पा क॑ सम्बंध म अभी नहीं , शक्ति 
और दल आलि दब्दों के स्थान पर । 
भोफेसर फ्नेडरर ने धमर के वितान पर बहुत सुन्दर लिखा है उनका मेरी परि- 
भाषा म इस लिये दाप दिखायी देता है कि वह झ्सी बडी शथ्वाक्ति को स्वीकार करती 
है। यहाँ भी बडी शक्ति के अथ मे सब कुछ निभर हू । यति उसका सर्य केवन्न यही है 
कि मनुष्यों मे व्यक्तिगत और सामुहिक रूप से अनन्त का समझने की कोई शक्ति है 
जिसका विज्ञास भाववा, अनुभूति और विश्वास मे होता है ता मैं 'बडी दधरक्ति शाई 
स्वीकार करता हूँ । एक दृष्टिकोण स जिसका विकास होता है उसका हम परा विद्या 


कह सक्त हैं। यह विश्वास को शक्ति पर ही लागू नहीं होता झीद्वयों को और विवेक 
वी दक्ति पर भी लागू होता है । (१) 


च+5-६६६-६-२-५..........................ढ 
(१) वारम्दार उसो को दोहराते के स्थान पर हम लाक ये शब्द ही उद्धत 
करते हैं। दिचार वे सम्बध म! पुस्तक सो० २१ ह रै७ “यदि यह झानसेना टीक है. 


। 


| 


| 


र२ घर्म की उत्पत्ति और विकास 


इन्द्रिय, जिवेक और जिश्वास के तीन कार्य 


इस पर भो आपत्ति वी गयी है कि धर्म के इस दृष्टिकोण म॑ कुछ रहस्यमय सा 
तगता है। मैं जहाँ तक सममता हूँ इससे मनोविज्ञान मे कोई रहस्यमय तत्व नही आाता। 
यहि हम यह स्वीकार कर ले कि इीद्रिय और विवेक के अतिरिक्त अनन्त के विचार 
मे चेतन आत्मा का भी तीसरा काय है । सब धर्मों के ज्ञान का आवश्यक तत्व यह है कि 
हम ऐसी सता को मानते हैं, जिसको हम न तो इड्ियो सं श्राप्त कर सकते हैं और ने 
विवेक या तक से समझ सकते हैं। हमारे सामने जो वास्तविक्तता है उसका कारण 
बताने के लिये इ[द्रियाँ और तक राॉध्त नहों हां । तब यदि हम चेतना का तीसरा 
काय भी स्वीकार करल और स्पष्ट रूप से तब्र वह काय उससे अधिक रहस्यमय नहीं 
होगा जो इब्वरिया द्वारा प्राप्त है, सब रहस्या का मूल रहस्य यह फ़िर भी हमारा स्वभाव 
बने गया है कि हम उसे स्वाभाविक और ठीक सम्रभत हैं। इसके बाद विवेक का 
नम्बर है जा कंवल ई द्रिय गम्य बोध की मानने वाल के लिये बहुत रहस्यमय जान 
पड़ेगा । कुछ दार्शनिकोी ने इसे निता]त अग्रम्य माना है । फिर भी टम जातत हैं कि 
इद्िय-अनुभूति का हो विकास विस्तार है विवेक तक जो कुछ स्थितिया मे ही सभव 
है । इन स्थितियों को हम विवेक भो शक्ति या आधा शक्ति के समकशभ समझ सकते 
हैं । ये सब एक ही चेतना के अग हैं और यद्यपि विवेक का काय कुछ भिन्न है फिर भी 
यदि सतुलने से काय किया जाब तो विवेक इद्धियां से सामजस्य स्थापित करके कार्य 
करता है । धर्म के विषय में भी यही वात है विश्वास के बौद्धिक अथ मे । मैं इसे 
स्पष्ट करते क। अयत्त कझूगा कि बहू भो केवल इद्विय बोध का दूसरा विकास है जिसे 
प्रकार विवेक है । कुछ परिस्थियों मे यह सभव है और ये परिस्थियाँ वही हैं जिनको हम 
धम की मूल शक्ति कहते हैं । इस तीसरी शक्ति क॑ विवा, धर्म के जो तत्व हमे प्राप्त हैं 
उनको बोदिक और क्रिमात्मक दाना प्रकार से वशन करना हम कठिन लगता है। 
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कि शक्तियों का कोई अन्नग अस्तित्व है जो हमार कथनानुसार शक्ति या इच्छा गाना 


देती है, वह स्वत-त्र है तो हमे माषण वी थ्वक्ति, चलने की शक्ति और नाचने की शक्ति 
का अलग अस्तित्व मानता पड़ेगा । मे सद गति या थधत्ति के कार्य हैं जो अनेक रूपा में 
प्रकट होते हैं। इसी प्रकार सकल्प ओर विचार जिनके द्वारा अनुभूति और चयन किया 
जाता है, विचार के ही अनेक स्वरूप हैं । यह मो कट्ठा जा सकता है कि संगीत की 
शक्ति, जिप्तका अश्ग अस्तित्व है, ग्राती है नाचने वी शक्ति ताचती है, सकत्प चयन 
करता है विचार आता मानता है या नही मादता है और तव यह भी कहां जा सकता 
है कि बोलने की धक्ति गाद्ते की भक्ति को आदेश देती है, या गाने की श्वक्ति बता 

मानती है या नहीं मानती है जो बोलने की “क्ति देतो है।इस प्रकार का विवाद 

नि सदह प्रचलित है। मरे विधार स इससे वहुत बच्य अ्रम उत्पन्न हुआ है । 


अनन्त को घारणा र्३े 


इच्द्रिय और विवेक के प्रयोग से, इन शब्दा के साधारण अर्थ में मदि उनका वन हो 
सकता है तो किया जाय | तब हमे बोडिक, तक सश्मत धर्म प्राप्त होगा या इशद्िय-बोध 
का धर्म उसे कह सकेंगे । अब तक हमारे आलोचको ने यह नही क्या है और मेरा 
विश्वास है कि कोई करना भी वे चाहेगा। 
जव में यह कहता है कि अनन्त का चान हमको इद्िय और विवेक के बिता भी 

आए होठ है, उतसे स्व॒तन्ण, भी प्राप्त होतए है ठद में इन दोना शब्दों को प्रचलित मर्य मं 
प्रयुक्त करता हूँ । 

यदि यह सत्य है कि ई द्वयो से हम बंबल सान्त का ही चान होता है मर विवेक 
उन सान्‍्त स्वरुप के अतिरिक्त और किसी प्रकार से काय नहीं करता तब हमारी मानी 
हुईं अनन्त को धारणा स्वतन्त्र होगी, इद्धिय और विवेक के बिना भी होगी। यह तक 
गए आधार ठीक है यर मही यह, दूसरा प्रइन है इस पर हम विचार करेंगे । 


अनन्त या अर्थ 


अब हम दर्खे कि धामिक चेतना क॑ बुछ साधारण लक्षणा पर हम एक्मत हो 
सकते हैं या नहो जिह घामिक चेतना के रूप मे माना जाता है । इसके लिये हफने 
अनन्त दाब्द चुना है । इस "ब्द से उन सब का बोध होता है जो शीद्रयो और विवक 
से उपर है, इन शत का साधारण अथ में लिया गया है । इद्िेयो द्वारा सारा बोध, 
चाहे जा कुछ हो, सात है मदद रुभी मानते हैं। वह समय ओर स्थाव वी हृष्टि से 
सान्‍्त है। मात्रा और गुण के विचार से सान्‍्त है ओर हमारा इद्रिय गम्य चान ही 
आधार है सिद्धान्तिक चात का इसलिये वह भी सात विपया पर है। समग्र चान 
वे लिये सान्‍्त हो सर्वमान्य आधार है लसलिये हमने अनन्त शब्द को सबसे कम 
विवादास्पद माना | यह दब्द इरतद्रिया मोर भान के परे जा भी जाता है उसके लिये 
प्रयुक्त है । इन झच्दों का अथ भी साघारण प्रचलित लिया गया है | अनिश्चित, अदृश्य, 
इदिय-अगोचर, अलोकिक, पूर्ण, इन दाब्दों से जिसे घम कहा जाता है उसके सब 
विशिष्ट गुण आ जाते हैं कु हमने अनन्‍्द कहना हो ठीक समझा । इन सब द्वब्दां 
ता एक हो ५र्थ है। इनसे एक ही विषय के व्मिन्न पक्ष स्पष्ट होत हैं फिर भी 
अनात शब्द के लिये हमारा कोइ भी पूर्वाप्रह नही है । हम यह शब्द बहुत व्यापक उच्च- 
तम सिद्धान्त निर्पक जान पडता है । फिर भी यदि कोई दूसरा शब्द पसन्द क्या 
जाता है तो ठीक है । 

हमें स्पष्ट रूप से समझ लता चाहिये कि अनन्त से हमारा अभिप्राय बम ड्ढै 

या तत्सम दूसरे घव्द का अर्य क्या है जो हमे पसन्द करना है ॥ 
जैसा कुछ दानिक मानते हैं यदि अनन्त का अथ केदल नकारात्मक ऋण है 
ता विवेक झब्द से स्पष्ट हा जायगा कि हमम वह आया बैसे । किसु ऋजात्तक क्रिया 


र्४ घम की उत्पत्ति और विकास 


स केवन यही मिलया कि हमने क्सिसे किवना थ या, इससे अविक वुछ नहीं अनेक 
अनुमूतिया सं दम एक समुद्र का सिद्धात घता सक्त हैं। फ़िर भो सात मे अनन्त 
सम्पूण समात्रिष्ड नही है । 

जा यह कहते है कि अनत एक नकारात्मत सूक्ष्म है थे शव दो का इद्रजाल बनाते 
हैं । नशारात्यक सूध्म सिद्धान्त वहां बनाया जाता है जहाँ क्रमागत या सम्बद्ध सिद्धात 
विवेचन हं।ता है । हम एक क्रमागत छिद्धान्त ले । नीता कहने के बाद “नीला-नही का 
अर्थ होगा हरा, पोला लाल था कोई रग्र शो नीला नहो | 'नीला नही मे सब्र रगो 
का अनुमूति है नाना के अतिरिक्त) नोला नहा शाद से हम मीठा या भारी या टेढ़ा 
समम सतत हैं - नीला नही को नकारात्मक सूक्ष्म अनुभूति से | शितु हमारे तकशास्त्र 
मे इस हाल का स्पान नही है । 

यटि हम सम्बोधित विचार लें जैसे टढा या सीधा तब 'सीथा-नहों शब्द को 
सक्त यास्त्रों नकारात्मक विचार कहंगे। कियु यह वास्तव में उतना हो स्वीकारात्मक है 
जितना टेडा । जा सीया नहीं वह टला जो टेढ़ा नही वह सीधा । 


भंत्र हम इसका उपयोग सान्‍्त में करे । यह कहां जाता है कि जो झीद्रियां से 
आप है या जिवरेक मे ग्राह्म है वह सव सा त है। इसलिये यदि हम कोई चट यो ही ते 
अनाओं सार में काई नक्रात्मरु साधारण अब जोड कर वल्कि वास्तव में नवारासत्र' 
विवार बनाव तब अनत का विधार सात के विचार के बाहर होगा । एक सवमाय 
आधार से सतत वी बनुभूति क अलादा हम कुछ नहा जानते । तब अवत की अनुभूति 
में कुछ नह! आयेगा । इव लिये अतन्त को केवल नशारात्मक विचार नहीं कह सकते | 
यरि वह इवना ही है तो वह गलत मिसाल है जिसक्ता कोई मतलब नहीं है । 


क्या अनन्त की धारणा सानन्‍्त यर सस्ता हैं १ 

अब तंक्त को सारी आपत्तिया जिन पर हमने विचार क़िया है हमारे मित्र 
सेब का हैं। व ता मेरी अपनी धर्म की परिभाषा के ही सथोधन मात्र हैं व पिछत 
अरन से अनग नहीं हैं। प्रिछता प्रश्न भी सामने है । 

दाशनिका के अतिरिक्त समाज ॥ प्रत्वेरर व्यक्ति स्ववाव विचारकों का बड़ा दल 
है जा धन का प्रटिमाषा करते के क्सों भी प्रयास को बिलकुल व्यय सममता ह । जा 
इस विवाद को भो नही सुबना चाहुवा कि ममुक घम सत्य था और अग्ुक् मर ये । वह 
सा हिठ्ली भी धर्ष क अत्ति व का द्टी नदी स्वोष्ार करता है। उनका यहनाहै वि 
मनुष्य अनन्त भी घारणा वर द्वो नहीं सकता । स्सक विपरीत दूसर सभी धम इस पर 
ए+ मठ हैं यद्यवि अन्य बातां मं मतमत करत हैं, कि इद्रियाँ और विवक, कम या 
अपधिकजा युग रखते हैं उतसे अधिक मनुष्य धारणा कर सकता है । इसी आधार प्र 
खूबता मत हघथत खड़ा है। धम की समावता को व" अस्वाशार व रगा है और उत सब 


अनन्त वी घारणा २५ 


को भी ललकारता है जो यह मावते हैं कि इद्रियां ओर विवेक से परे चान का कोई 
और श्रोत है । वह इसके प्रमाण माँगता है । 
यह नही है कि ऐसी घोषणा आज हुई है । जिस आधार पर विवाद होना है 
चह भी नया नहीं है । कट ने इस पुराने समर क्षेत्र का सर्वेक्षण किया था, बहुत पहले 
ही, एक बाद जो छूट गयी थी वह यह थी कि नेतिक सत्य को पूर्ण निश्चय से माना 
जाता था और इसके द्वारा ईश्वर के अस्तित्व को माना जाता था । अब वह बात नहीं 
है इस ओर अब दूसरा माग ही नहीं है। अव तो समरागण मे दोनों दल आमने 
सामने हैं। एक दल मानता है कि ऐसा कुछ है जो इद्रियो गौर ज्ञान से परे हैं, 
जो यह दावा करता है कि अनत की धारणा के लिये मनुष्य में एक शक्ति है ॥ 
दूसरा दल यह नहीं मानता है और वह मनोवैत्ञानिक आधार पर इसे नहीं मानता है। 
इस सघप में एक दल की विजय और दूसरे वी पराजय निश्चित होनी चाहिये । 
दोनों दलों को स्वीकार्य बातें 
इस जीवन और मृत्यु के रुग्राम में उतरने के पहले हमे समरागण का फ़िर एक 
चार सर्वेक्षण कर लेना चाहिये | दूसरा ने जो क्या है उसे देख लेना चाहिय और यह 
समभ लेना चाहिये कि एक मत क्तिना है जिसे दोना दलो ने माना है जिस पर उनकी 
विजय पराजय निभर है। मह मान लिया गया है कि समग्र चेतना और ज्ञान इदरियो 
घी अनुभूति से प्राप्त होता है । अनुमव करना, स्पश, करना, सुनना, देखना आदि अनु- 
भूतियाँ हैं जा इद्वियो से प्राप्त हैं। दससे इद्रिय चाव होता है। इसी प्रकार यह भी 
मान लिया गया है कि इसी अनुभूति से हम सामूहिक या सूल्म दशन और धारणा 
चनात हैं। जिसे हम विचार वहते हैं वह अनुभूति एवं धारणा का जोड बाकी है । 
धारणा का चान , झीद्रया के भान से , रूप मे भिन्न हो सकता है भाशय मे नही । जहाँ 
तक पदार्थ का प्र*न है बुद्धि मे उसके अतिरिक्त किसी का अस्तित्व नही है जो इद्रिया मे 
विद्यमान है | भान का अस्त्र बरावर बही है, केवल बात इतनी ही है कि उन प्राणियों 
बी अपक्षा जो केवल एक इद्रिय रखते हैं पाँच झीद्रिया वाले प्राणी मे ज्ञाव ओर विचार 
अधिव विकसित होते हैं । उन मनुप्या वे भी विचार और भाव अधिक विकसित होते 
हैं जो धारणा वी क्रिया बरते हैं | इनका, जो प्राणी घारण नहों करते हैं उनसे अधिक 
ज्ञान तो स्वाभाविक है । 
इस धरातल पर और इन अस्त्रा से हम युद्ध मं आना है । यह बहा जाता है 
फि इनके द्वारा सारा भान प्राप्त क्या गया है सारे सकार पर विजय प्राप्त की गयी 
है । यदि इनके द्वारा हम परलाक में पेंच सक्त्त हैं तो अच्छी वात है यदि नहीं तो हम 
स्वीकार कर लेना चाहिये वि वह सत्र कुछ केवल भ्रम है जिसे निम्नतर विदृत्ति से लेकर 
उच्चतम आध्यात्मिक विश्वास तक वी सज्ञा दी जातो है--जिस थम के नाम से पुकारा 
फा०--३ 


रद्द धर्म बी उ्रति और विताम 


णाता है। इस युग वी राद से यश विजय यही है कि इग श्रम शो स्वोरार बर लिया 
गया है । 
मैं इत बातों वो छोगारजरता है पिर भो बढ़ता है ति घम जा अब सर अंग 
भव रहा हैं, अनिवाय है यटि हम प्रिय बात को अयनी सवा समझ जैसा हि बह है 
ने हि जेसी परिभाषा इनरे पस्याय में हम बाई गई है। दस प्रहार स्थिति निताज 
स्पष्ट है। हव दिसा उियेय राकति वा। दावा नहा बरते। हियो इलद्वाम या मवतरण 
वी बात नहीं परते । हम वेवन धारण की हात्ति बा हराया करत हैं। रिसा अवतरख 
गा दावा है तो बेबल इतिहारा गा--जिस अर एतिहामिंगा जिक्रामग बहा जाता है । 
यह बल्प ॥ नहा बर लनी धाहिय कि इतिहास बप्रारस्म सद्भा मनुप्य म॑ 
मस्तिष्ण में अनात थी भावना बनी बनायी है। आज नी क्दाडा व्यति एम हैं ता एस 
दाब्ल वो ही नहीं समझ सबते । हमारा कहना बयल इतना हो है ति प्राचाततम दा “ये 
गम्य बांध मे अभी नहीं वी भावना छिपा है और सात स जैप विये या विकास हाता 
गया है वैसे ही विश्वास वा विकास हाठा गया है, प्रारम्म से ही हा टय-वराप में अनात 
वी धारणा थी । 
क्रियात्मक दगन वा कहना है ति जो हम इ्य स प्राप्त है वह से सात है । 
सान्‍्त व ऊपर जाने वी बात बवल भ्रम है। अनात हा5 हो भ्रामक है। सात विशेषण 
मे नकारात्मक अक्षर जोड१र इस बनाया एया है शो तुलनामत या त्रमिक विचार। म 
हो सकता है विन्तु सात से जो स्वय पूण है उसका मेल नहा बैठता है । 
यदि झवद्रेयो स बेवल सात का भान होता है तव अनत थी बात करन था 
बिसी को क्या अधिकार है ? यह सत्य दवा सकता है वि समस्त पर्मों वा मुख्य चान इस 
स्वीकार करता है कि उस सत्ता की अनुभूति इद्िया से नहीं ह सकती और ने विवेक से 
ही उसवी धारणा वी जा सक्तती है जा अनत है, सान्‍्त नहीं है। गिन्‍्तु धम के इत 
तथ्यों 4 कारण बनाने मे, क्रियात्मक दारानिक इस स्वीयार नही व रते कि कोइ तीसरी 
जहश्य शक्ति है | बे तो उल्टे यह तर देते हैं कि इसीलिये हमारी चेतना मं धम को कोई 
स्थान नहीं है । वह तो मझभूमि मे मरीचिका मात्र है जा यके यात्रियो को आवर्षक भविष्य 
दिखाती है फिर निराशा के गर्त म॑ छोड देती है । जिसे भावी जीवन वा श्रांत समभे या 
जिसके निकट वह अपनी प्यास बुझाने गया था वह सृग मरीचिका थी । 
बुछ दालनिको का विचार है कि इस निराण'वादी दृष्टिकोग्ष वा उत्तर इतिसास 
के पत्रो मे सतोषप्रद मिलेगा । इसम स'दह नहों है कि मनुष्य को हम जितना इद्ियों 
ओर विवैक से पूरा मानते हैं उतना ही वह घम स भी परिपुूण है यह बात बहुत ही 
महत्व रखती है । क्तु सिसरो की वाक पढुता भी इस सत्य को इस कार्टि मे नहीं ले 
एयी है कि तक की गुझ्लाइश न हो । यह एक महत्वपूणा दथ्य है कि सभी मनुष्य देवताआ 
की कामना करते हैं कितु होमर की प्रतिमा भो इस सत्य को सदेह से परे नही रख 


अनन्त की घारणा २७ 


सकी । होमर के इन सरल शब्टो पर क्सिक्रो आश्चर्य मही है कि “सभो मनुष्य देवताआ 
की कामना करते हैं ” या इससे भी अधिक स्पप्ट और सरल ”ाब्दा में /चिडिया वे बच्चे 
जैसे चारा के लिये अपनी चांच खोलत हैं, वेस हो मनुष्य देवताआ की कामना करते 
हैं।” शन्टार्थ भी प्रारम्भ मे मुह खालना था फिर कामना करना हुआ | किल्तु इतनी 
सरल व्यास्या ना निपेघ भी उतने हो सरल झब्दा में है। अत्यन्त पुरातन काल मं और 
आधुनिक युग मे भी बुद्ध मनुष्या मे इस भ्रह्मर वी कामना होती हो नही । इसलिये यह्‌ 
बताना पर्याप्त नही है कि मनुष्य ने सदेव ईरद्रियों और विवेक वी सामा से परे वी 
कामना वी है। यह बताना भी पर्याप्त नदी है कि पूजा वी निम्नतर प्रान्ति म॑ं भी जो 
हम देखते हैं, सुनते हैं, स्पथ करत हैं केवल वही सब नही है और भी बटुत कुछ है। 
यह बताता भी उतना हा अपयाप्त है कि प्रदृति के पदारयों का पजा, पर्वत, बृल और 

नदियों वी उपासना जा हम देखते हैं केवल वही नहीं है वरनु कुछ >र हो है जिसे हम 
देख नही सकते ॥ जब आकार और स्वग की विभूतिया का स्मरण किया जाता है तने 
वह सूप, चद्धमा ओर नशभत्रा का ही नही हाता जो चम पग्मुओ का ”खाया दत हैं बरत्‌ 
इसस परे बहुत बुछ होता है जो नंत्रा स नहां देखा जा सक्ता। धामिक विश्वास का 
यही आधार है । वपा दिखायो दती है किन्तु वष्ा भेजन वाला दिखाया नहीं देता है । 

बिजलो की कडक सुनाई देतो है, तुफान का अनुभव हांता है किचु मनुप्य वी आखा से 

कडक पैदा करने वाला या तूफान पर सवारी करने वाला दिखायी नहीं दता है । ग्रीक 
के देवता कभी-कभी >िखायी दठ हैं लेकिन दवताओं का आर मनुष्यों का पिता दिखागी 
नहीं दता है । स्वग का पिता, जिसे आर्य ब:त पहले बहते थे, ग्रीक मे उसी को ठ्यास 


पीदर और लेटिन मे जुपिटर क्ह॒त थे। न वह झद्रेय गम्य था और न स्वग का 
पिता । 


यह सब ठीक है । इन भाषणा का उद्देश्य यही है कि धामिक विचारो वी प्रारम 
स अत तक समीक्षा की जाय । यह समीक्षा एक ही क्षेत्र म हागी--भारत का पुरातन 
धम । इसके पहल हम प्रारम्मिक और अधिक सूझ्म प्रश्न का उत्तर दनां होगा। जिसे 
इद्रियाँ और विवेक नहा द॑ सकत वह भान या कुछ और वी कल्पना आती पहां से है। 
उसके खडे हाने के लिय कोन सी आयार शिला है जा झद्रिया के अतिरिक्त और कसी 
को आधार नही मानता या विवेक से प्राप्त निप्कर्षों क अतिरिक्त कसी पर विद्वास नही 
करता । फिर भी यह कहना है कि इ्ाद्िया और विवेत से परे कुछ और है । 


अनन्त की धारणा 


हमने यह स्वीकार कर लिया है कि झीद्रियों से हमारे तान का प्रारम्भ होता है,. 
इडियाँ जो सामग्रो देतो है उसी स विवेक अपना आश्चयजनक भवन निर्माण करता है ॥ 
ठब यदि सव साम्प्री सान्त है तो प्रश्व यह है कि अनत वी घारणा कहाँ से आठी है # 


5 पर्म डी उन्नति और विश्वास 


अनन्त रूप से मद्दान 

पहन इस मात को निरिचत बर सेना है हि बया रिया दवाएं प्राप्त सब सामग्री 
सात है बवल सान्त है ? इगी थात पर हमारा सूद हब आपारित है। यह टी है 
हम जा ”खते, गुनद और अनुमव ब रहे हैं उसपर आदि और आग हैं। इस आह और 
अन्त पर विधार परश ही हम उसजा न प्राप्त बरते हैं। नीत ओर पीते रु दे अनेक 
अवराया व बोच हम हरा रफ् दगते हैं । ज्ाँ ई द्ारम्म द्वोवा है और सी गा 
अन्त हाता है उसके थोच में हम 'डी वा सक्जीव सुनठ हैं। शॉल्यों द्वारा भात सब 
इसो प्रकार प्राप्त हाता है | व्यावहारिष दृष्टिकोण से यह ठीक है । जिल्‍्तु जरा हम और 
साथवानी से देसें । हमारी ऑर्से जय दूर से हर यस्तु मो देखती हैं, यात्र भ द्वारा या 
बिना यत्र के, हर सान्‍त थे एए और एव सीमा तब दक्षता हैं । दूगरी कार आस उसे 
मही दफ पाता जो अनन्त है, उनरहो क्षमता व जय मे सान्‍्त महा है। हम स्मरण रखना 
चाटिये कि हमने अपने विराधियों बे हाचा वा ही प्रयोग हिया है । इसलिये हम मनुष्य 
को बदल इंदिय भान यासा ही मान रहे हैं । 

अनेप् दाषनिव इसे स्वामायित्र मान लत हैं जि मजुष्य से विवेत् को आवश्य 
क्वा है अनन्त बी धारणा, इस आवश्यरता से ही विवेर ने आन्त वो घारणा वी । 
मुझे इसमे संदेह करने का बोई कारण नटी दिखायी पडता । 'ुन्य, आकाय या समय 
मे जय हम एक पिल्दु स्थातित्र करना चाहते हैं, तथ उनके मठानुमार, हम उसे इस 
प्रवार स्पापित नही कर पाते कि उसमे उसके आगे वे बिन्दु की सम्मायता ही ने रहे । 

वास्तव मे हमारे सीमा के विचार म ही सोमा से परे वी भावना निहित है । 
इस प्रकार अनत का विचार आता है, हमे वह पतन” हो चाहे न हो । 

यह विल्लुल ठीक है कितु हम अपने मित्रा का नही, अपने विपतियां बा विचार 
करना है । यह सब जातत हैं कि वे इस तब को नहों मानते । 

उतरा बहना है कि यदि एक आर हमारो सीमा को भावना मे जात की सीमा 
स॑ परे की भावना निहित है जिससे हम अनत की धारणा करते हैंतादुमरी ओर 
सम्पूण की भावना परे वी भावना का दिल्ठुल बाहर कर दती है और इस परद्वर सात 
का ही धारणा बनती है। 

देएट ने गनुष्य वे इन अन्तविर्यणघा को पूरा रूप से समाता की है और बाद 
के दातनितो ने यह कहा है कि जिद्दे हम जावज्यक समभते है वे मनुप्य के विवेव की 
दुबलताए हो सत़ती हैं। दूसरे विचारो को भाति यह भो, सात और अनत की घारणा 
की भांति, परीखण क॑ परिणाम से ही स्पष्ट होना चाहिये, अनुमान मात्त स नहां | तब 
यह स्वीकार हो सकता है | हमारा प्रथम भाव इद्वियो स होता है इसलिय वह भी इद्वियो 
के अनुभवा के परिणाम स्परूप होना चाहिए ! हम इसे तक से विचार करना है। इसमें 
न॒ वा सर डल्यू हैमिल्टन हमारी सहायता कर सकते हैं और न ल्यूकेशस । 


अनत वी धारणा श्ष्ट 


हमने आदिम पुरुष को कंवल पच इंद्धिय चान बोध वाला ही माना है। ये पाँच 
इद्ियाँ उसे साथ का ज्ञान करवाती हैं ॥ तब हमारी समस्या यह है कि एसा प्राणो 
अनन्त की या किसो तत्व को जो साव नहीं है, बात वैचे करता है, उस पर विचाटद 
कैसे करता है । 

भेरा उत्तर हैं और मुझे विरोध का भय नहीं है, कि उसकी इदियाँ ही पहले 
अन त का विचार दती हैं और अत मे अनन्त को सूचना देती हैं। आदिम पुष्प के लिय 
प्रत्यक् वस्तु जिसकी सीमा उच्चको इद्रियाँ नही जान सकती, अमीमित है अनन्त है । 
बिक विक्ञाम क्रम मे आदि काल म॑ यही बात प्रत्येक पुरुष पर घटतो है। 

मनृष्य दखता है, एक विन्दु तक दखता है फिर उसकी हृष्टि काम नहां दती + 
यही पर वह चाहे या न चाहे उसे असीम मा अनन्त की घारणा मिलती है । यह कहा 
जा सकता है जि शा्दिक अथ में यह धारणा नही है । यह इससे अधिक कुंड नही फिर 
भी यह कम तक नहीं है । अनन्त को घारणा म॑ हम न गणना करते हैं, न नापत हैं, 
न घुलना करन हैं और ने नाम करण करते हैं। हम नहीं जानते कि वहू हैं वया फिर 
भी हम जानते हैं कि वह है। हम इसलिये जानत हैं कि वास्तव में हम उसका अनुभव 
करते हैं, उस सम्पक में आत हैं। यदि यह्‌ कहना अधिक साहस का है कि मनुष्य 
अदशनीय का वास्‍्तव में देखता है, तब यह बहता ठीक होगा कि वह अदृश्य स अभिभृत 
है और यह बहस्य अनन्त का हो विशेष नाम है। 

इसलिये जहा तक अआवर और विस्तार का सम्दध है इससे इंकार करना 
कठिन है कि नेत जिस क्रिया स सान्‍्त वी अनुभूति करत हैं उसी से अनःत की धारणा 
भी करते हैं | जैसे ही हम आगे बढते हैं हमारा लितिज बडा होता जाता है किन्तु 
हमारी इीींटियों क लिए वह लिविज नहीं है और न हो सकता है जब तक एश आर हृश्य- 
मान भौर सात तथा बीच में दूसरी ओर अल्शनोय और अत ते नहीं । इसलिये अनन्त' 
केवल सूरम विचार नहा है। इद्विया के चान में वह प्रारम्भ स ही प्रकट है। धमशास्त्र 
का प्रारम्भ पुरावत झास्ज से हांता है । हमे प्रारम्भ करना है उस मनुष्य से जा ऊँचे 
पर्वतों पर रहता है या विस्तोश मैदात में बमता है या कसी द्वीप मे डेरा डाले है जिसमे 
मे पर्वत हैं मे करने । जिसके चारा ओर अनत़ सागर का विस्तार है और उपर अगम्य 
आकाश है। तब हम समझ सकते कि इद्रिया के द्वारा जो मृत्तियाँ उमके सामने आई 
हैं जो अनुप्नतरि उसे प्राप्त हुआ है उतसे उसके मस्तिष्क में अनन्त की कोई भावना उठी 
है। सान्‍्त की भावना के पहनते अनन्त को भावना जागी है | दव हम उसके एक ढले हुए 
जीवन की धघुंधली छाया पा सक्गे जो उपरोक्त आधार पर है। 

अनन्त लघु 

इतनी ही घात नहीं है। अनाव की घारणा हम असीम से नहों करते हैं सरन्‌ 

सान्त में हो करने हैं घोर उम़े सब प्रकार से केवल महान हो नहीं सानते । उसे सब 


३० धर्म बो उत्प्ठि ओर विनास्त 


प्रषार से लघु मानत हैं। हमारो इदिियां वृर्णा प्रयास वे बाद मो छाटे से छोटे पटाथ 
को स्पण नही वर सबतो । 
सदव एवं टूर गम्य, परे वी भावना बनी रहती है, लघु सं लघुतम की मावना। 
इम चाह तो अश, वो प्रारम्मिव अर्थ में वह सवते हैं हि वह एउ ऐसो वस्तु है जिधका 
विभाजन पही हा सकता । हमारी इटियाँ, हम इटिया वी ही याद करत हैं वयाकि 
हमारे विपरतियों ने घधन लगा टिये हैं, किसो भो यात्वविक अग्य को स्वीकार नहीं 
करती हैं और न अवित्त्य तत्व का स्वीयार बरतो हैं और न रायट मयर फैडब्लाॉम 
ग्रीम बे' अन्तिम देवताआओं को--अपराय पटाय वो हो मानती हैं। छाट स छो? तत्व व 
विस्तार म॑ भो वे उससे भो छाटे तत्व को अनुभूति करतो हैं । जिसी भी पटाच को दृप्य 
मान होने क लिये केद्र ओर परिधि चाहिये हिन्तु इनसे बोच मे सटैबव एक वृत्त होगा 
और वह सता विद्यमान और अविनाणी बृत्त हमे दठियो बा अनुभूति से अन्त का चान 
देता है जो जनात सधु है--महान अनन्त के प्रतिवूल । 
जो बात सूत्र के सम्बंध में है वहा समय के सम्बध में भी है और दही मात्रा 
सथा गुण के सम्बंध मे है । 
जब हम रज़ था घ्वनि वी वात वरत हैं तो व्यावहारिक दृष्टिकाग स हम सान्‍्त 
में भ्रमण करते हैं। हम कहने हैं मह लाल है यह हरा है यह वैगनी है । यह सी है, 
यहे डी है जौद यह 'ई है। रुण्प्टट इससे अधिक सान्‍्त और निश्चित क्या होगा। 
किंतु हम निकट से इसका विवेचन करना है। हम इद्ध धनुप के सात रज्जों को लें। 
एसी पैज आश्ष किस्को है जो ठीक-ठीक्त बता सत्रे कि महाँ नीला रज्ञ समापन होता है 
और हरा प्रारम्भ होता है या हरा समान होता है और प्रीला प्रारम्भ हाता है। हम 
अपनी उगलियाँ शायद ही वहाँ रख सके जहाँ एक मिली मीटर सपाप्त द्वोतांहै 
और दूर रा शुरू होता है । हम रज्जो के सात भेट करते हैं। इद्र धनुष क रात रज्ञ 
मानते हैं । ये सात भेट, इद्विय ज्ञान व विकास में अभो क्यि गये हैं। जेनोफेस का 
कहना है कि जिस लोग इरिस कहते हैं व” वास्तव मे बाटल है जिसक तीन रज़ हैं लाल 
चोला और हलता नाला । अरिस्टाटल ने भी धनुप के तीन रज्ज माने है। लाल पीला 
और हरा और एडडा मे इंद्र धनुप को तीन रज्भ का पुल कहा गया है। 
नीला रज्ञ जो हम अब एक नि चत रज्ध जान पड़ता है कुछ समय पहले 
आअनत रज़ा मे से लिया गया । अब शायद दो काई ऐसी पुस्तक होगी जिसमे हम नोल 
आकाश न पते हा । डिन्तु बेदा की प्राचीन ऋचाआ मे जिनम प्रभात, ऊपा सूथ और 
आकाश का वण न है रोल गगन का कही भो वर न नहों हैं। डि दवेस्ता मं भी नील 
गगन का वण न नही है । हामर ने नीव नभ का वर्णन नहीं किया है। पुराने और नये 
टेस्टामेंट मे थी नल आवाद का वर्नि नही है । यह थ न रिया जाता है कि कया हम 
इसे अपनी इद्ियों का पाथिव विकास मात्र ल या शाटा का कमिक विकास मान जिनसे 


अनन्त की घारखणा देर 


रघ्डा क॑ सूश्म भेद स्पष्ट हांते हैं । कोई भो इस विवाद को नहीं उठायेगा कि हमारी 
ऑडियो द्वारा प्राप्त बोध, धारणा से भिन जो आज है वह हजारों वष पहले कुछ और 
था। वह बोध वहो है सब मनुप्या के लिये, कुछ पगुओ वे लिये भी । क्याकि हम जानते 
हूँ हि दुछ कीडे एम हैं जिनम विभिन्न रज्जा दी तीत्र प्रतिक्रिया हातो है | इतना हो 
नही, हमे यह भो स्पष्ट चात हाता है कि बिना भाषा के चेतन घारणा अमम्भद है। 
कौन इसमें सदह करेगा कि आदिम मानव जिनको तीन से आगे गिनती नहीं आतो थी 
गानी तीन के आगे को गराना वी धारणा नही थी । एक गाय के चार पैरा की हा द्ियो 
से अनुभूति चार को करत थे, दो या तोन को नद्दो करते थे। यही रज्जों की चेतना के 
विकास मे हम पुत्र दखते हैं कि धारणा, बोब से भिन्न, भाषा के विकास के साथ 
चलती है आरर घोरे घोर अस्पप्ट अनुभूतिया स अनन्तता की निश्चित घारणा प्राप्त होतो 
हैँ । डमोक्विटाज़ ने चार रख्ड माने हैं, कला, सफेद, लाल और पीला। तब बया हम यह 
कहूग कि उहांने नोल गगन देखा हा नहो क्योकि उडोने उसे नीला नहों लिखा, काला 
या उजला लिखा । ची मे प्रारम्भ मर्पांच रज़ भाने जाते थे। जंसे-गैसे रज्नों के 
सूक्ष्म भेद करने वी उ की क्षमता बढती गई बसे ही रज्जी पीस झ॒या दढतो गई ओर 
शा मे रज्जा के सूश्म भेद प्रकट स्ियि गये । साधारण अरबी में पालग्रेव के कथना- 
सुसार आज तह्न हरे, काले और भूरे रद्धी के सम्बध में स्रम है। यह सभी जानते हैं 
कि जड्डली जातियो मे नील और बाते रज्ज के लिये स्पष्ट शब्द नही हैं। किसु जब 
हम अपनी भाषा को पूवावक्ष्या पर विचार कर गे तो यही अस्पप्ठता मात्र प्रकट फ्रते 
की वहाँ भी मिलेगो | अब व्यू का अथ वाला नहीं है फिर भा ऐसे वाक्या मे जेसे नला 
काला करके मारना दोनों रज्जा वो निक्‍्टता हैं । 
ओहड नार्सा मे मी "वार, ब्ला, ब्लाट का अथ अब दीला है । जो 'लेकर, 
ब्लेक, काने स भिन है । किन्तु ओल्ड नाम म॑ लैवैन है ब्रश का तरल रजत, वाले और 
मील के अर्थो मे हम अनिश्चितता देखत हैं लामद्र मे काला आदभी, हृशी का अथ है । 
ब्ला का स्पप्ट अथ काला है। इन शब्दा वी उत्पत्ति वा इतिहास बहुत अस्पष्ट है । 
ग्रिम नीचा शत ओ० एंब० जी० में फ्लाओ, से, मेड लटिन में व्यावस, निवियस 
से, इदेलियन भे वियाओ से फ्रेन्च मे ब्ल्यूज से और ग्ोथ में व्लावन से लेते हैं जिसका 
बच है चोट करता । प्रारम्भ से इसका अथ ब्ररण के काम और सोले रज़े वा रहा 
होगा। इसके लिये वे लेटिन के लिविइट शब्द को देंत॑ हैं जिसे पिलग विडस औौर 
पिलपर से लेते हैं, प्लावक से भो उसका उद्मव बताते हैं । यह श ले को उत्तत्ति वा 
क्रम है | केनियस ठुचना मे प्रस्तुत क्या जाता है जिसक। श्रोत कैडियर से है । यह सब 
पुध पथ सदिग्ध है । रज्झो के नामों का पूरा विपय अच्दी बात से सममने का है 
तभी निश्चित परिस्थाम प्राप्त हांगे ओर कुच्चल बल्पना वी आवश्यकता नही पड़ेगो 
सम्भवत भूल आग या भ्रग का र ल मे बदल जाने पर रज्ों क नामी का शीत श्रारम 


इ्र धम की उत्पत्ति और विकास 


होता जान पडता है । व्लेक मूल के सन्दर्भ म, ए० एस० मे ब्लेक, ब्लाक ओ० एन० मे 
ब्लेकर, ओ० एच० जी० म॑ ब्लेक बताया गया है जिसका अर्थ प्रारम्भ मे उज्वल था 
फिर पीला हुआ । इसो प्ररिवार मे व्तक का पता लगेगा | ए० एस० मे ब्लक, ओ० 
एन० में ब्वेकर और ओ० एच० जी० मे प्लैक । 

भाषाआ की समृद्धि के साथ हो भेद बढ़ते गये हैं। किन्तु हमारे सामने रगो की 
विभिनता वास्तव मे अनत रही है। हो सकता है कि हम इसकी माप एक सेक्ड से 
होने वाले करोडा नभदेशोय १म्पनो से कर सके ॥ फिर भी वे सूद्षम दृष्टि के लिये भी 
अविभाज्य हैं, अम्ाप हैं । 

जो वात रगो के सम्बंध में कही गयी है वही ध्वनि पर भी लागू होती है | 
एक घेकड में जब तीस कम्पन होत हैं तब हमारे कान ध्वनि ग्रहण करते हैं । जब एक 
पैकेड म चार हजार कम्पन होते है तब ध्वनि नही सुनाई पडती । हमारे कान! की 
निबलता यह सीमा निर्धारित करती है। वायलेट मैगनी रज्भ हम देखते हैं। इसके 
आगे अतिश्य बेगनी यल्फा वायलेट रज्ज है जो इीीद्रयो के लिये नितात अधकारमम है 
किन्तु किरए यत्र से वह सैक्डो रेजाओ मे भ्रकट हांता है । इसी श्रकार जिसे हम केवल 
शोर समभते हैं वह अधिक थक्तिमान झी्रियों वाल व्यक्ति के लिये सड्भीत हो सकता है । 
हम राग और रागितो मे भेट कर सकते हैं फिर भी अनेक छोटे भेद हैं जो हमारी 
धारणा में नहीं आते और हमको अपनी इद्रियो की सीमा का अनुभव करवाते हैं । 
समस्त ब्रह्माड की अछुर सम्पदा के सामने हम दोन से लगते हैं । हम प्रयत्त करते हैं 
धीरे धीरे उसका विभाजन करते हैं स्थिर होकर घारणा करते हैं । 


अनन्त के विचार की उत्पत्ति 


आला है मेरे प्रति 'भात धारणा न बनेगी और भुके समभने मे भूल न होगी । 
मेरी सम्मति यह नही है कि तिम्नतम जड्भली लोगो का धर्म अनन्त के अनुवर विचार 
से प्रारम्भ होता है भौर किसी से नही । बिना नाम कै कोई विचार सम्भव नही है इस 
लिये मुझसे कहा जायगा कि वेटो और पपुआ के श्-कोप से कोई श 5 निकाल कर 
बतल्ाऊ जो अनन्त ये अथ मे हो । ऐसे शन्ठ का अभाव, अधिक समय जातियो में भी 
मेरी बात का अच्छा उत्तर होगा । 

इसलिये मैं फिर कहता हू कि मैं इस विचार को बिल्कुल नही मानता हूँ। मैं 
हो अभी प्रति रक्षा के रूप म काय कर रहा हूँ । अमी तो मैं उन प्रारभिक आपत्तियो 
पर विचार कर रहा हैं जो धम को दशन हे क्षेत्र से अलय मानने वाल दाद्मनिका मे 
उठायी हैं ! उनका कहना है कि उन्हूने सब श्रकार से सदा के निये यह सिद्ध कर दिया 
है कि अनन्त हमारी चेतना का विषय नहीं हो सकता क्योकि हमारी इत्याँ ही मानव 
बेतना के समग्र क्षेत्र में काम करती हैं ओर वे अनन्त क॑ सम्पर्क में कमी नही आती । 


अनन्त की घारणा रेड 


इस शात्तिशाली दाशनिको को श्रेणी वो हमे उत्तर दना है । इस श्रेणी मे विशवासी और 
पुरातनवादी भी आ गये हैं । इसलिये यह बताना आवश्यक है कि उनके तथ्य, कोई तथ्य 
नही हैं । अनन्त वी उपस्थिति प्रारभ से ही सब सात्त अनुमूतियों के थी जिस प्रवार 
नील रज्ू था यद्यपि वेदो मे उसके लिये कोई शब्द नहीं है। वेंदिक कवियों के 
काव्य मे भी आकाश नीला था, जोरोस्कियन उपासका के समम्र में भी नीला था 
हीज्ो क॑ पैगम्बरा के समय मे और होमर के गायका के समय में भी नीला था । विन्‍्चु 
यद्यपि वे उसे दखते थे उसे जानत नहीं थे उसके लिये उनके पास कोई शब्द नही था 
जिसे नीलम चहते हैं. । हम उसे जानत हैं क्योंवि हमारे पास उसके लिये शाद है । 
एक सीमा तक हम जानते हैं वयाकि हम उन करोडो कपनो वी गणना कर सकते हैं 
जिनसे मील नभ घनता है। हम उसे सख्यात्मक रूप से जानते हैं, गुणात्मक रूप से 
मही । इतना ही नहीं, हमम से अधिकाँश के लिये वह नील नभ कंवल हृश्यमाव अध- 
कार है और रहेगा, अधिक कुछ नही । वह आधा प्रक्ट है और आधघा गुप्त है। जो 
प्रइन है उससे परे क| प्रकाश अनन्त रूप में दिखाई देत। हैं । 

अनन्त के सम्बंध म॑ भी यही बात है । प्रारम से हो वह विद्यमान था क्तु 
तब तक उसका नाम करण नहीं हुआ था, परिमापा नहां की गयी थी । हमारी इद्वियो 
की अनुभूति मे प्रारम्भ स ही यदि अनत की उपस्थिति न होती तो अनन्त शब्द केवल 
ध्वनिमात्र होता और कुछ नही । पु 

इसीलिये मैंने यह स्पप्ट करना अपना कत्तव्य समझा कि सान्‍त वी भादना के 
आधार पर ही अनन्त की उपस्थिति है। उसका वास्तविक मूल आधार यत्रपि हम उसे 
पूरा रूप से समझ नहां पाये हैं, अनत की उपस्थिति है जो हमारी सान्‍्त वी सब अनु- 
भूतियों मै है। भ्रनन्‍्त की यह उपस्थिति या अपूण घारणा अनेक झूप। में हुईं है और 
उसे अनन्त नाम दिये गये हैं। मैं उसका पता वहां भो लगा सकता था जहाँ पोलीने- 
शिपन माविक अनन्त समुठ के विस्तार को देखकर आश्चर्य चकित हो जाता था। उपा 
काजल में आर्य गायक प्रभ'त वैभव देखकर गानद-मग्न हो जाता था, उसके स्वागत मे 
ऋचाएं रचता था। या अवला यात्री मसुस्थल मे अस्त होते हुए सूब वी अन्तिम किरण 
देखकर मौन हो जाता था, "वास रोक लेता या और एक अनन्त को भावना से ओत- 
प्रोत होता था । अपने स्वर प्नल एव थक्के भेजो सपरलोक की बातो का सपना देखता था।+ 

इल सब भावनाओं और अनुमू्ियों म हजारा स्व॒रो मे एक हो राग बजता हैं । 
कैवल हम उसे सुने और ध्यान से तो अब भी वही पुरावा राग, सज्ञीत है । बडद दर्च 
के धब्द मे उच्चतम समत्वय का सज्जीव--- 

फिर फिर बार बार वही प्रश्द बही प्रश्न, 
इन्द्रियों के, वाह्य रूपान्तर क 
हमसे निकले और विलोढ हुए हैं 


३४ धर्म को उत्पति भौर विक्राग 


एक प्राणों बे कोरे अम ने 
उन सोहों म॑ विषार पा १रो 
गिनती प्राप्ति भभी बारी है । 


एप अनन्त के रिना योई सान्‍्त नहीं 


मरा पहना बवस इतना हा है हि साल को अगुवृदि वे साप हो पारणा होगो 
है अनन्त वी । पि घारणा शसर आ व जाहार है ता हैं मारता था उपध्पिति कर 
सहरता [। स्वत, धवरा प्रोर दवन व्‌ प्रपम बाय से हो हमारा सम्पर नबपत्हृप 
मान से होता है बरए्‌ उसी समय एप झ्ण्य समार से होता है । 

इसलिये जा मनुष्य बी भेतना में आज शा भावता वा औकिय या सम्माझता 
स्वीयार 'द्दी बरते हैं उाशे हमसे इगां परातस पर मिलता है यह आपार उतरा ही 
है । उनहा बना है हि हृपारा सारा ज्ञान इंडिया से प्रारम्म होता पादिय | मैं भो 
इसे स्वीपार दरता ह ओर हव्वाट हि हमारा दतिया हो हम पहुत पुर अतीत दो 
गूधना देती हैं। इस सूचना 4 बा” जा विताग होता है यह मतोवगातिर और पम थे 
इतिहासवारों को सामग्री देता है। दाता के लिये यढ़ विधा” से परे अनन्त की भायना 
सब धर्मों वी पहली प्राग ऐतिक्षासित्र भावना है। मरा यह बहूना महीं है हि हमम जब 
अनन्त की धुंघली भावना, अस्पष्ट सो आयो थी तभी वह ए ने एज पू०ण और स्पष्ट 
चेतना थी जो पारणा थी चरम सीमा है। मैं इमप्र ठोक विपरीत गह्ता हैं। मरा 
कहना बंवत यही है वि उस अस्यु अ विद्यमान थे उसमे वह तरव था मिनते अभाव 
में कोई भी धर्म सम्भव नही था । 

अनन्त की इस पारणा में मनुध्य वा विश्वास ये इतिहास वा मूल है। 

यह नहीं मात लता चाहिये दि अनन्त वी धारणा पर मेरा जोर देना कविता 
वी भाषा बोलता है । मैं इससे इजार रन वाला आ दम पुरुष हूँ कि कविता की भाषा 
बभी-वभी परम सत्य वात बरतो है। मैं तो यह भी कट्रेंगा कि तब पू्र' गद्य और 
अम वैदा करने वाले वाग्र जाल से अधिर रात्य बहती है । 

मैं इसे मो स्वीकार वरता हूँ कि इन तेजस्वी उद्घरणा मे बहुत कुछ सत्य है ! 
दिन्‍्तु हमे उस सत्य की गहरो से गहरी आधार जिला को देखना है नही तो हम पर 
आरोप लगाया जायगा कि हम कवित्वप्णण या रहस्यपूर्ण वत्तव्य देते हैं। यहाँ पर तो 
केवल तक पूणा दलील ही जाम दे सकती है। एक निष्कर्प निकालने मे या उस विन्दु 
पर अपनी उगली रफ़ने म॑ जरा अनन्त का सम्पक्ष प्रारम्भ होता है न तो हम वेट के 
कठोर नियमों की उपेक्षा करते है और तक"ाख्र के किसी सिद्धान्त का विरोध करते हैं। 
मेरा विश्वास है कि मनुष्य के ज्ञान का विश्लेषण कैट से अधिक पूरा हो नहीं सता 
#ई द्रयो के पदार्थ जैसे हमारे सामने आते हैं, उसो रूप मे जाने जा सकत हैं उस रूप मे 


अनन्त की घारणा ३५ 


नहीं जैसे वे स्वय हैं, शादियों के ऊपर पदाथ हमारे लिये सिद्धान्तिक ान के पदाय नहीं 
हैं. । मैं इन सबको मान लेता हैं। किल्नु यद्यत्रि सिद्धान्त रूप से इंद्धियों से परे पदार्थ 
का चान नहीं है फिट भी बया उसका कोई चात नहीं है। क्या यह भान नहीं है कि हम 
जानते हैं कि एक पदाय है यद्यपि हम नही जावत कि वह पदाय है बग्ा । वेट्ट क्या 
वहंंगे यदि हम यह वहेँ कि चू कि हम नहों जानते कि 'डिंग एन मिकू वया है इसलिये 
हम नहीं जानत कि वह है। उहांदे इस भ्रम से बचन के लिये काफी सावघानी बरतों 
है नहीं ता उनका भमूचा दान आदईडवाद बन जाता । उनका कहना है कि इस बात वा 
च्यान रखना चाहिये कि हममे ढडिंग एवं सिक्र का भाँति सदैव पदाषा वी चेतना तो बनी 
रहे, हम उनका तजातन तब भो। नहीं तो विना तक वे आधार के यह परिणाम 
निक्‍लगा कि जो प्रकट होता है उसके बिना भी अस्तित्व है। कैश्ट भ मेरा मतभेद 
इतना ही है कि मैं उनस एक कदम आगे हूं । उनके विचार स॑ इद््रियात्तीत था अनात 
केदल पुण होगा एक वातावरण नहीं। मेरा कहना है कि शूप्र के पहने बहू साकार, 
संगुण है, यद्यपि वातावरण नही है । मेरा कहना है कि हन जीवित प्राणी निरन्तर 
अनल के सम्पक मे हैं और यहो निरन्तर सम्पक हमारा वास्तविक बाधार है जिस पर 
अनत की धारणा है वह घ्लूय रूप म हो या वातावरण के रूप मे । मेरा यह भी 
बहना है कि यहाँ भी पर्व अनुभूति के बिना कोइ धारणा सम्भव नही है ओर पूर्व अनु- 
सृति भवाश की भाँति स्पष्ट है उसके लिये जो प म्परागन शब्द व्यूह से अधे नही है । 
हमसे यह बारम्बार कहा जाता है सात मस्तिष्क अनन्त को धारणा नही कर 
सकता है । इसलिये हमे अपनी बादविल और प्राथता-पुस्तक लक्रः विश्राम करना 
चाहिये और घ यवाद देना चाहिये | इम निराशा पूरा दृष्टिकोण से हम अपने का और 
आाइप्रिल को भी देखत हैं । आ ये हम स्वय दखे और निणाय करे । हप देखेंगे कि इति- 
हास के प्रभात म ओर हमारी यक्तिगत चेतना के प्रथम उदय कात भे अन त हमारे 
सम्मुख था । वया हम बभी इस याग्य हागे कि अनत वी इस वास्वविक सत्ता सं अधिक 
और कुछ प्राप्त कर सके या कभो इतने सम होगे कि वेचल उसका विचार ही नही 
करे गे, उसकी धारणा भी क्र ये । यह प्रान अन्त का है हमार विषय के प्रारम्भ का 
नहीं । हमको अभो इतिहास दल्षना है। पवित्र ग्राथास खोज करनी है कि सान्त 
मस्तिष्क ने अनन्त वी खाज मे किन गहन गुफाओं मे प्रवेश किया है। उस विचार में 
कितनो डूतनता क| समावेश जिया है ९ एक तिमिराज्यन्र भावना का विस प्रकार उज्दल 
रुप दिया हैं, उस अनेक नाम दिये है। मनुष्य ने जितने नाम अनत को दिये हैं उनम 
भूल हो सकती है । किन्तु भूलो दा इतिहास भी उपयोगी पाठ सिखाता है | जब हमने 
यह देख लिया कि मनुष्य सात मं, उसक परे की, कुछ और वी भावना कर सकता है 
तब हम यद्द पाते हैं कि वह सव में अनन्त के दल्वत करता है उसे खाजता है, पर्वता मे, 
चुक्षों मे, नदियों में, तूफान और विजलो मे, सूथ और चद्धमा में, आकाश भे और उसवः 


बह पर्म को उत्पत्ति ओर विकास 


आगे भी । प्रत्येक शो माम्त देने पा प्रयास #रहा है । गभी उग बथ पापों, प्रषाप- 
दाता, बसो, जल-दाता, अप्रल्नता और जोवनत्यता बता है फिर ब॒ुछ् समय बाह उठ 
सप्टा, शागर और से रट्षर मातता है । सम्राट और पिता, दवाधिदव, बरए भा भी 
बारण, अनन्त, अगाघर ओर अ् य मानता है। भारत ब प्राधात साहिय मे सुर्रीत 
कम से बम यहू एक धामितर विचार वा वितास हम दसने को मिलया । 

दूसर अनेक ऐतिहासिर वित्ञासा दूमर दर्घा में भा हैं जा अपने लप तक पहुँच 
हैं । आय, रमेटिक' और तूरानियन जातिया में अनाज भो चेतना या देवसव गा वितासा 
जेसे हुआ उमस्ते अधिदः भिन्न ओर मुख मम्मव नहीं है। प्रति मे कुछ भमसारा मे, 
बिक कविय। के लिये अतन्त ने स्वयं अपने व अनावृत हिया । बुछ दूसरा ने उस अपने 
हृदय की गुह्मयतम गुफा में पाया और आशचय प्रवट किया । 


अनेक जातिया में अनन्त का भूचना पुरातन काल मे बच्च व जम स प्राप्त हुई 
या एक मित्र को सृयु से मिलो । जावन थे उहने जिस प्रम रिया था या जिससे भय 
खाया था उसकी स्मृति म उनको यह विचार मिला कि मानव से अधिक भी मु है । 
वत्ता-य का ज्ञान, प्राचीन वाल मे धामिक महत्व रखता था । कुछ अधा मे यह अयत 
गलानि से उत्पन्न हुआ जो कम वास्तविक नहीं था यधाति इसका कारण नही बताया जा 
सकता या । दूगरी ज/तियो म प्रद्टति की व्यवस्था वियम देखकर नियम को चेततां का 
उदय हुआ जिसका उल्लधन देवता भी नहा कर सकते थे । प्रेम व बिना कोई धम नहों 
दिक सकता । प्रेम का उदय ऊपा का वभव ओर श्रभात की लालिमा दखकर बुद्ध ह”या 
मे हुआ तो कुछ लोगो मे प्रद्ृति के गम्भीर अनुराग स सबक साथ कष्ट सहन में जो 
भावना बीमार बच्चे को देखकर उत्पन्न होती है। या अपने का अवला ओर साल पाने 
की भावना ने ही सान्‍्त से पर सीमित क्षेत्र स आगे वी कल्पना वी । अनत बी या 
सान्त से आगे की भावना दूसरे मनुप्यो म मिली या स्वयं अनत मे मिली जिस पर 
हमारा जीवन आश्रित है। इसी म॑ हमको अन्त से अपने सच्चे स्वरूप ब' दशन होते हैं । 

प्रत्येक घम का अपने ढज्भू से विकास हुआ है प्रत्येक्त राष्ट ने अररुय मे हांकर 
अपना प्रथ पाया है | यदि इन भाषणा का क्रम चलता रहा जिसकी मुझे आशा है तो 
दूसरे विश्लेपणकार उन अनंक सूत्री का जो गुफित है सुलभावगे और बतायेग कि मनुष्य 
के धामिक विचार आदि काल म॑ क्‍या थ, कैसे उनका उत्य और विकास हुआ । दूसरे 
अधिक अनुभवी माग दशक उन सार्गों सल चलेंगे जिन पर प्राचोन काल के महाव 
राष्ट्र, मिश्र, वैवीलानिया यहूदी, चीनों, यूनानो, रामन, सेल्ट, स्‍लेव और जमन चल 
थे | इतना हो नही आदिम जड्भली जातियाँ भा जिस माग पर चली थी जिन जातियो 
को मनुष्य मानना कठित था । 


सव की खाज अनन्त क लिये थो । जो अनत उनके चारो ओर था जिस प्रकार 


अनन्त को घारणा ३७ 


हमारे बारों आंर है। इसे प्राप्त करने की और समभने की वे कोझ्चिश करते ये और 
असफल होते थे 

मैं अपने को केवल एक जाति के वर्णन में सीमित रखू या | मारतवंष के प्राचीन 
आर्य अनेक दृष्टिकोणा से महानतम आश्चर्यजनक जाति जो पृथ्वी पर फेभी निवास 
करतो थी । 

उनके घम का उदय और विवास दूसरे धमों' से बहुत भिन्न है । विन्तु यद्यपि 
अत्येक धम की उत्पत्ति अपनी विचित्रता लिये हुए ह फ्रि भी जिस बीज से सब की 
उत्पत्ति हुई है वह सब जगह एक ही है | वह वीज है अनत की घारणा, इससे काई महीं 
दच सकता जब तक कि वह अपने नेत्र जबरदस्ती बन्द न कर ले। मानव चेतना की 
प्रथम उडान से ही यह धारणा हमारो इंद्रयो बी समस्त अनुभूति मे समाविध्ट है। 
हमारी स्व कल्पनाये, सब सिद्धात, वुद्धि का अ्रत्येक तक इसो घारणा पर निहित है। 
सम्भव है कि कुछ समय के विये वह हमार अपूर्ण सान्‍त भान के नीचे दबी रहे किन्तु 
चह सदव वहाँ है भोर यदि हम अतरतम मे खोज करे ता उस दबे हुए बीज का 
धायेंगे । यहो बीज रूच्ते विश्वास वो पालता है, समृद्ध करता है। 

अनेक कारणो से मेरी इच्छा थी कि काई अज्ञरेजी विद्वान इन भाषणों को समा- 
रभ करने वे लिये चुना जाता। वह मुझसे अधिक योग्यता से इस काय को करता । 
उनकी कमी भी नही थी, में तो कहूँगा कि वाहुल्य था । ढा० मार्टीनो या भ्रिसिपल वैयड 
ऐसे बुशत्न विद्वान धर्म का मनोवेत्ञानिक विश्लेषण बहुत उत्तमता से करते | हिबट लेक- 
रो के प्रथम क्रम म यदि मिश्र के प्राचीन धम के सम्बंध मे बच, था ले पेग रिना को 
चुना गया होता ता उत्तम होता | चाबिलन ओर निनेवह के लिये, इसी प्रकार रालिसन 
था साएस फ्लिस्तीन के लिये स्टेनली या शेने, चीन के लिये लेगे या डगवस, युनान के 
लिये ग्लडस्टन या जोवेट, या मेहफी, रोम के लिय मुनरा या संजे, सेल्टिक जाति क॑ लिये 
रपास, स्लेबव जातियो के लिये रात्भ्टन, ट्योरोनिक जातिया के लिये स्वीट ये स्वीट, 
आदिम जातियां के लिये टलर या लवक उत्तम हांते 

बहुत सोचने वे बाद मैंने इत भाषणा का नेना स्वीकार किया। इसका मुख्य 
कारण यही था कि मुझे वि दास था कि भारततदप या प्राचीन साहित्य जो हपारे लिये 
एक चमत्वार क कारण ही सुरलित है, हमे वे सापन प्रस्तुत करता है जिनसे हम घम 
की उत्पत्ति और विकास का अध्ययन वर सवत हैं, ऐसे सावन हम अयत्र सुलभ नदो है। 
मैं यह भी कह सकता हूं कि अग्नेजी श्रादा बहुत ही तिप्टता से सुनत हैं ॥ उसको बात 
भी सुनते हैं जा बात ठीक से नहीं वह सक़्ता। उसे जा कहना है वह कह पाता है। 


उसे भय नेही रहता, पश्रपात की बात तहो होती और वन्ता को परेशाना मे नहा डाला 
जाता है । 


दूसरा भाषण 
क्या मूत्ति पूजा धर्म का आदिम हूप है ? 


अनन्त की धारणा की प्रथम भावना 


मैंने अपने प्रथम भाषण मे प्रयत किया था कि वह आधार स्थापित करें जिस 
पर घम वा भवन सडा हो स4ता है । आदिम और पूण अविक्सित रूप मे, अनन्त को 
समझने की, धारणा करमे वी न सहो "शक्ति यदि मनुष्य में न होती तो उसको यह 
कहने का कोई अधिकार नहीं था क्ि इस सान्त जगत के आगे एक जगत है, सान्‍्त समय 
के आगे भो समय है, या ऐसी सत्ता है. जिसे जोयस या जुपिटर या व्यास पोौटर या 
स्वामो कहने मे शायद सकोच हो क्तु जिस वह अनुभव करता है आदर देता है और 
प्रेम करता है। अजय, अनःत और अनिर्वचनीय कहकर उसे पुकारता है । दूसरी ओर, 
यदि अनन्त का विचार सम्भव और समुचित है, यदि हम अपने स्पप्णी करए के इस 
प्रयास मे सफ्ल हुये हैं कि अन त का यह विचार सान्‍्त वदार्थों की समस्त अनुभूतियों मे 
व्याप्त है और इस्तो प्रकार सब तकों म॑ भी थो उससे विकल हैं व्याप्त है तव हमारा 
आंधार हृढ है। उसो आधार पर हम चाहे इसको विवेचता करे कि प्राग ऐतिदासिक- 
कॉल की जातियो मे इस भावना के कितने रूप हुये हैं चाहे अरने विश्वास के गहनतम 
आंधारा की समीक्षा करें । 

प्रथम भापण मे मैंने जा तर्क आपके समक्ष रकसे थे वे वेवल सूश्म रुप में थे । 
मैं इसे सिद्ध करना चाहता था वि अनन्त को धारणा की सम्भावना है वास्तविकता 
चाहे न हो । मेरे विचार मे यह था ही नहीं कि प्रधम चरण मे ही अनात का विचार 
परिपक्व था जब कि धामिक विचार! के विक्नास का इतिदास चल रहा था। अनत का 
पुर और परियकदर विचार धम के श्रारम्भ में उतना हो कने है जितना कि ज्यातिप में 
गुएवाक्पण का सिद्धाच । इतना ही नहीं, अपने शुद्ध रूर मे, वह विचार, मानव वुद्धि 
की प्रगति म, प्रथम चरण को अपेसा अन्तिम चरण्य है 


मन, अनन्त के लिये एक मलानशियन नाम 


मेलानेटियनो में हम दखते हैं कि बहुत पिछडी जातिया म भी अनन्त का विचार 
अदृश्य, सा जिसे बाट को देवव कहा गया उसकी कल्यता अस्पष्ट रूप से विद्यमान थी, 
उनके मत मे । नारफाक़ द्ोद स ७ जुताई १८३७७ के पत्र मं अनुमदों मिश्यनरी औट 
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बया मूर्ति पुजा धम का आदिम रुप है ? ३३६ 


विद्वान घम वेत्ता श्री आर० एच० क्यडरिगटन ने लिखा है ' "मेलानेशियन लोगो का 
घम वतलाता है कि, जहाँ तक विश्वात्त जा सकता है,एक अलौकिक शक्ति के क्षेत्र में हैं। 
व्यवहार में उत्त शक्ति से अधिक से अधिक लाभ लेन का उग्राय करना है । वे एक महान 
देव वी भावना से अपरिचित हैं। उतके ससार में किसी भी महान सत्ता का स्थान 
नहा है । 

पुत उनका विश्वास है कि पाथिव दाक्ति से भिन्न एक शक्ति है जा अच्छे और 
बुर के लिये पाप और पुएय के लिय, सव प्रकार स क्ाय करती है। इस शक्तिको 
प्राप्त करना या उस पर नियत्रण करना बर॒त ही हिंतरूर है । इसे वे मन कहते हैं । 


प्रशान्त सागर में यह चांद बहुत प्रचलित है । लोगो ने यह बतावे का पूणा 
प्रथलल किया है कि विभित क्षेत्रों में वह क्या माता गया ह। हम जातत हैं कि हमारे 
दक्ष वासी इससे बयां सममते हैं । इस अथ म वह सब आ जाता हैजां दूसरी जगह 
माना जाता है | यह एक टाक्ति या प्रभाव जो पार्थिव नही है एक प्रकार से अलौकिक 
है कितु वह पाथिव रूप भे दिखायो दती है या मरुप्य वी किसी श्यक्ति या गरिमा मैं 
प्रकट होती है । यह मन कसी पर स्थिर नहीं है आर रिसी भी वस्तु मे लाया जा 
सकता है ) आत्मायें, मृत आमायें या अलोक्कि जीव ट्स ग्राप्त करते हैं, दूसरों को 
इसे दे सकते हैं। यह शक्ति व्यक्तिगत रूर से होतो है वहा से उमवी सृष्टि होती है । 
वह एक माध्यम से कार्य करती है, वह जल, पत्थर या हड्ढी को माध्यम वना सकती है। 
मलानेशियन धम यह है कि इस मत को प्राप्ति अपने लिय की जाय, अपने हित के लिये 
इसका उपयोग क्षिया जाय । उनकी प्रार्थनायें, वलिदान ओर सब धार्मिक वृत्य इसी पर 
केद्ित हैं । 


यह मन प्राचीन काल वी असहाय जौर असमर्थ भावना का स्पष्टीकरण करता 
है प्रारम के युग मं अवत वी घारणा कैसी कठिन रहो होगो, यद्यपि मलानेशियन मन 
भी यह बतलाता है कि विकास ओर ह्ास दार्ता के सकेत उसमे हैं । 

मेरा प्रथम भाषण गत प्रारभिक चापन का प्रारभिक उत्तर मात्र था। उस 
शक्ति भालो ओर अनेक प्रख्यप्त दारनिक्षो के लिये यह उत्तर आवश्यक भाज़ो हम 
समोशा के द्वार पर हा रोह दवा चाहा हैं जा यह कहत हैं कि इस पृथ्वी पर, इस 
घरातल पर अनत का प्रवेष नही हा सत्रदा और गदि केरट ने कुछ किया है ता इतना 
ही कि उसके द्वार हमार लिये बाद कर दिये हैं। तव हम साधिकार यह व हुना मावश्यक 
था कि अनन्त के ये प्रमाण पत्र उपस्थित हैं जिनको कोई भो अस्तिवादी स्वीकार करेगा 
हो ये हैं हमारी इींद्रयो की साखी | 

अब हमे एक मय पथ माता है। हमें यह स्पष्ट करना है कि ससार के 
विभिन्न भरदेशों मे, अनेक दिश्ाजा में घारे धीरे-अपने चतुिक ससार को सरलतम अनुभु- 


डड० धर्म की उत्त्ति और विकास 


“तियो से प्रारभ कर दक्षन और धर्म के उच्चतम सिद्धान्तों तक मनुष्य कैसे पहुँचता है । 
वास्तव में अनन्त की धारणा जो मनुष्य की प्रत्येक भावना मे बहुत पहले से छिप्री पडी 
थी, वह हजादा झूपो में किस प्रकार प्रकट की गयी और अत मे वह व्यर्थ अअ् छोड़ 
क्र स्वतंत्र, परम स्वतत्र हो गयी, उज्जवल हो गयी, निखर उठी । 


वह पवित्रता के उस चरम बिदु पर पहुँच गयी जिसे हम मानव विचारों का 
महान उत्कप कहते है । इस विकास का इतिहास, धम के इतिहास सन कम है न 
अधिक । इस इतिहास का निकट सम्बंध दशन के इतिहास से रहा है और रहना चाहिये। 
अब हम इस इतिहास को देखेंगे । इसमे हम अतत की भावना का विकास कैसे हुआ 
इसके उदाहरण मिलेंगे जो विश्वास के योग्य होंगे । यह भावना निश्नतम प्रारम्भ से 
उच्चतम उत्वष तक कैसे पहुँची इसके प्रमाण मिलेंगे । इस ऊची स्थिति तक पहुँचना 
सबका फाम नही है अनत की धारणा का दुग शिखर, हम केवल उस उच्चता को नौचे 
से देख सकते है । 


सब्र धर्मों का प्रारस्भिक रूप, मूर्ति पूजा 


धम के इतिहास पर जो पुस्तकें गत सौ वर्षों म॒ लिखी गई हैं उनम से विसी 
पुस्तक को देखने पर आपको ज्ञात होगा कि उनमे अधिकाश् मे, कम से कम एक बात 
सहमति है अर्थात जिसे धर्म कह सकते हैं उसका निम्नतर रूप मूत्ति पूजा है, इससे कम 
की जिसे उसकी सभा दी जा सके, वत्पना नहीं की जा सकती है। इसलिय मूत्ति पूजा 
को सब धर्मों का प्रारम्म मानते में कोई भी वाघा नहीं है। इस एकमत का प्रमाण 
इतना स्पष्ट मिलता है कि एक ही विचार लगभग एक ही से शब्दां मे व्यक्त किया गया 
है। तब मुझे संदेह होता है और मैं पुन प्राथमिक थ्रोता वी ओर लोट जाता हैं । इन 
परिस्यितियों मे और किस विशेश्व उद्देश्य से एक सिद्धान्त जो सवमाय हुआ है उसया 
प्रारम्भ दैसे हुआ । इसकी खोत करनी है। 

मूर्ति पूजा का अस्पेपक, मि० तास 

सन्‌ १७६० ई० क पहने मूत्ति पूजा हब्द का प्रयोग नहा हुआ था । इसा बष 
मि० ब्राम की लिखी एक छाटी पुस्तक ग्रुम रप्र स॑ प्रताशित हुई। मि० ब्रास 
प्रसिद्ध प्रेशोटट एवं वाठेयर के सवात्टाता थ। वात्टमर काल बे प्रसिद्ध व्यक्ति थे 
उतरा जाम १७०६ ई० मे हुआ ओर मृत्यु सर १७३७० ई० मे अपने मित्र, महान मि० 
बपुन वे बहने पर मि० ब्रास ने आटिस जातिया का अध्ययन जिया एवं एतिहासिक और 
आग एविद्ासिक वाल वे मनुष्य का अध्ययन किमा। उद्देति अच्छे से अच्छे बन 
एकत्र विये जा उतका नय आर पुरान यात्रिया स, नाविता स, मिश्वतरिया स, ब्यापा 


क्या मूर्ति पूजा घम का आदिम रूप है? १ 


रिया और दूरदेशा के अवेपको के लेखो और पुस्तवों मे मिले। सब १७५६ ई७ में 
गृहस्टी द नेवीगेशनस अ टेरस आस्ट्रेले, नामक पुस्तक दा जिल्दों भें प्रकाशित हुई। 
अब यह पुस्तक बहुत पुरानी मानी जाती है। इसम दो नाम आये हैं झो मेरो राय 
मे प्रथम बार आये हैं, मि० ज्ञास ने ही ये नाम दिये हैं। उनकी सब उपाधियीं और 
मूत्ति पूजा का उनका सिद्धान्त यदि कमी नष्ट हो जाथगा ठव भी ये दा नाम रहेंगे-- 
आस्टोलिया और पालानेश्चिया । 

उसी लेखक की दूसरी पुस्तक है, जिसे लोगो ने पढा कम है विन्‍्तु उनके उदरण 
चहुत दिये गये हैं-- दूं ठ द ला फारमेशन मेक निक' लेंग्वेजेज' यह सन्‌ १७६६ मे प्रकाशित 
हुई थी । यह ऐसी पुस्तक है जिसके सिद्धात बटूत पुराने पड गये हैँ किन्तु जिसका अध्य- 
यन आवश्यक है। शब्द चास्र और तुलनात्मक साहित्य के आज गरम वातावरण में भी 
उसका पढ़ना जरूरी है | वह पुस्तक अपने युग के बहुत आगे थी, विशेषत उच्चारण 
और शब्दा वी ध्वनि के विश्लेपण मे । 

ईस्टन वायजेज्ध (पूर्वीय समुद्र यात्रा मे) और 'मेकरानिकल फास्मेशा आफ रिली- 
जन (घम को स्वत निर्माण) इन दो पुस्तकों वे बीच में उनकी एक इंति है 'मूत्तियो वी 
पूजा--वरणिप आफ़ फेटिश डेटीज़ ।" इसे घम्र के स्वत निमाण विपय पर निवथ 
कहना ठीक होगा। मि० ब्रासेज़ का पुराने पथ के प्रासम्म और घम को ब्युत्पत्ति के 
सम्बंध मे प्रचलित मता से असन्तोष था । उनका विश्वास या कि विश्ववम आदिवासियों 
के रोति रस्मो का उनका अध्ययन, विशेषत अफोका के पश्चिमी तटवासियों का, पुत- 
गाली नाविको द्वारा भस्तुत वन, उस प्राचीन और कठिन समस्या के समाघान में अधिक 
उपयोगी होगा । 

उनका कहना है कि यह प्राचोन पुराण शासत्र इतना अम-पूर्ण है कि उसमे से 
तथ्या वी खोज बहुत कठितव है । वह एक अजीय पहेली है उसके समाधान के लिये प्लेटो 
कान के दाशनिको ने रूपक स काम लिया भा | उनका बहना था प्रद्गति के गूढ रहस्या 
का आदिवासी जातिया को चात थां। उनकी अविश्वास पष्ठा धम चर्या में उनको 
दचन शात्ल के सूद्म वोद्धिक विचार दिखाई पडते थे । उनको भी अधिक सफलता नहो 
मिलो है जिल्‍्हाने प्रयत्त कया है कि हीज़ो जाति का इतिहास उसके पुराण पथी विचारों 
और क्रियायो दायरा ज्ञात करे । उनका साधन था निराधार तुलनाएं ॥ होत्ो जाति का 
पना दूसरी जातियो को नहीं था और वे अपने सिडातों को दूसरो को बताते नहीं थे। 
अलकार, रूपर और उपमायें छुछ भी कर सकती हैं। एक बार रूपक की दैली स्वीकार 
कर लेने के बाद मनुष्य को सब कुद दिखाई देता है जैसे बादलों म। प्रदृति बिसी 
को परेशानी में नहा डालती हैं। क्वल कल्पना और भावना की आवश्यकता है । क्षेत्र 


चहुत हो विस्तृत और फनप्रद है। हम इच्दानुसार उपलब्धि कर सकते हैं। 
फा०--४ 


डर धर्म को उत्पत्ति और विवास 


उनका विचार है कि बुद्ध विद्याना ने जो अधिक निष्पद्षा थ और जिनतों उन 
जातियो या इतिहास भलो भाँति चाव था जिनवे उपनिवेधा ने पहले पूर्व का पत्ता 
लगाया था, और जिनको पूर्वीय भाषाओं वा अच्छा चान था, अन्त मे पुराएं पन्‍यी 
विचारो या वह कवच हटा दिया है जिस यूतानियो ने डा रक्सा था! उनको सच्ची 
बुजी मिलो है पहले वी वातिया के वास्तविव इतिहास से, उनती सम्मतिया स और 
उनके शासकों से, सीधे ध्वाटा के उल्दे ठेढ़े अनुवादा से--जिसवरा अर्थ उनका भी नहीं 
ज्ञात था जो उसे प्रयोग म लाते थे । और उन अनेक वियेषणों स जो एक हो पदार्य 
या अ्यक्ति को अनेवः रूपी में व्यक्त करते थे । 


परन्तु इन कुजियो से इतिहास की दत बधाओं या अर्थ तो समझ मे भा जाता 
है कित्तु इनम बौद्धि। सिद्धान्त तक को कसौटी पर परे नहीं उतरत हैं भौर न यही 
पता लगता है कि पुरावी जातिया बे वम सम्बन्धी आचार कैस थ। मूतिपूजक धम- 
धात्र के ये दो अज्भ या ता दैवी विभूतियां की पूजा पर आधारित हैं जिस सैवीज्म 
कहते हैं या प्राधिव पदार्था की पूजा पर निहित हैं जिस फेटिश कहत है। अप्रीसा के 
हश्पियों के दींच में जो गये थे उद्ोने यह नाम ठिया था । इसीलिये फेटिशिस्म "शा द 
का प्रयोग बढा । यद्यपि शुद्ध अर्थ मे इसका प्रसद्भु अफ्रीका के हू शयी से है मैं इसे 
व्यापर रूप से उन जातियो के लिये प्रयाग करूगा जो पशुआ बी पूजा करती हैं, रक्षा- 
कघच, तलिस्मा तावोज़ धारण करती है और उनमे दैदी थ्रक्ति मानती है । वयोकि 
यह तिश्चित है कि इन सब विचारो के झूपो का प्रारम्भ एक है और एक सा है। यह 
धम्र उस समय सारे स सार मे श्रचलित था । इसकी समीक्षा अलग से करनी है क्योकि 
गह सूर्ति पूजक धर्म अपना ससार अलग रखता था। 


मि० ब्रास की पुस्तक तीच भागों में विभक्त है। प्रथम भाग म॑ मूत्ति पूजा के 
सम्बंध म॑ उस समय उपलय सर सामग्री है जिसे अप्रीक्ा ओर ससार वी बबर णाति 
के लोग व्यवहार मे लोग थे । दूसरे भाग म॑ वह पुरातन काल की जातियो के घामिक 
आचार विचार स इसकी ठुलना करता है। सीसरे भाग म वह यह बताने का प्रयत्त 
बरता है कि घूकि बाह्य आचरण मे ये क्रियाय एक समाने है इसलिये हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचन हैं कि उतका मूतत मत्तप्र आज के हाँ गया मे और यूनानी, मिश्री और 
रामन लोगा में एक ही था । 


उनका विचार है कि सर गातियां ने धर्म वा प्रारम्भ मृति पजा से क्या । 
जिस रूप बाद को अनेक देबबाद ओर एक देववाद मे परिवर्तित हुआ $ 


कवल एक ही जाति उनरे विचार से इसका अपवाल है--यटूंदों भगवान के 
चुने हुए लोग । त्रि० द्रास के अनुमार दे कमी मूति पूजर नहीं थे। दूसरी सच जातिया 


क्या मूर्ति पूजा धम का आदिम रूप है ? डे३ 


को पहले तो देवी संदेश, इलहाम मिला फिर वे उसे भूल गयीं ओर फिर प्रारम्भ 
किया मूर्ति पूजा से । 

यह देखकर आश्चर्य होता है कि मि० ब्रास के ऊपर अपनी उस समय प्रचलित 
धामिक विचारा ने प्रभाव डाला । 

यदि उन्हने साहस के साथ मूर्ति पूजा के चिह्न, ओल्ड टेस्टामेट भ॑ खाजे होते, 
उसी तत्परता के साथ जिससे उहोंने मिश्र, यूनाव आर सब देशा में खोजे थे, तो 
निश्चय ही, टेराफिम, यूरिम और यम्मिम या इफोड में--स्वएण गुफाओं और कास्य 
सर्पों की तो बात ही अलग है--उनको पर्याप्त सामग्री मिलती । (जेन-२८-१८-जरेम 
२-२७७) 

किन्तु गत सौ वर्षो में उनकी मूर्ति पूजा सम्बंधी मायता सर्व माय हुई है यद्यपि 
अनेक बातों मे मि० ब्रास से मतभेद हुए हैं । वह मान्यता इतनी सरल थी और इतनी' 
स्वाभाविक थी कि पाट्यक्रम को पुस्तका मे और घामिक सदभ पजिकाओं मे उसे शोध 
हो स्पान मिल गया और मेरा विश्वास है कि हम सब का वौडिक आधार वही हां गया 
है । (१) बहुत दिनों तक मेरा स्वय इस पर विश्वाम था और कभी सदेह नहीं होता 
था। मुभे इस वास्तविकता को प्राप्त कर आश्वय हुआ कि हम व्यथ ही प्राचीन घामिक 
विचारों के उपलध साहित्य में मूि पूजा के स्पष्ट चिह्लो वी खोज करते हैं, वे चिह्न 
तो धामिक विकास के बाद के युग म॑ बहुब अधिक मिलते हैं ओर भारतीय धम में तो 
मूर्ति पजा के चिह्न बहुत स्पष्ट मिलते हैं जिनका प्रारम्भ अथर्वशा मे अधिक है--ऋग्वेद 
मी प्राचीमतम ऋचाओ से भी अधिक । 


मूति पूजा (फेटिण) के नाम दी उत्पत्ति 

पुतगाल के नाविकों ने, जो ईसाई ये ओर रोमन वैथलिक थे ---अन्तिम धताब्दी 
मे जब रोमन कैयलिक घम परिवतन की दिशा मं था-गोल्डकोस्ट के हाथियों मे 
प्रचलित घम का फेटिकोज क्या स्वीकार क्या ? उत्तर विल्युल स्पष्ट है। वे स्वयं एक 
'केटिको से परिचित थे। ताबीज या तलिस्माँ, या मात्रा, क्रास या मूर्तियाँ जिनको 
पुरोहितो ने पविश्न क्या था अपने साथ ले गये थे | एक अथ मे वे स्वय मू्िपुजक थे | 
सब उनके लिये यह स्वाभाविक था कि जब व किसी आदिवासी को एक आभूषण पहने 
देखते, या किसो बहुमूल्य चमकीले पत्थर को छोडने क॑ लिए तैयार न प्राते, या पवित्र 


अस्थियो के सम्मुख नतमस्तक देखते, पजा करते देखते तव यह मान लेते कि ये मूति- 
वन ++ 3 नियत», नननननन+-त+-++++००7ं अप 


(१) मेनस वी पुस्तक 'अलगेमिन क़िटिक जेस्टीट ड रिलोजन' १८,१६ धम वे 
इतिहास पर प्रसिद्ध है उधमे लिखा है। “इस बात से इकार नही दिया जा सकता कि 


भूठिपूजा बहुत पहुंसे से की जाठी है । यह प्राचीवनतम तो है ही, दवताओं वी प्रजा छा:- 
सर्वव्यापी स्वरूप भी है 7 ; 





नर घम की उपत्ति और विवत 


पूजक हैं । इनकी पूजा करते हैं। यह नहीं सोचन कि ये इन वस्तुआ का बेवल सग्रह भी 
कर सकते हैं । इसी प्रसार को उपासना को वे 'फेटिय बहुते थे । धामिक पजा वा 
और दूसरा स्वरूप उनको दिखाई नहीं पडा इसलिये उन्होंने यह निष्कप निवाला कि इन 
चाह्य पदार्थों की पूजा, मूर्ति पूजा ही हा यो ब्य पूरा धम है। 

मान लीजिये कि हीटियों ने, अपने गरारे आगन्तुकों का क्रिया क्लाप देखने के 
घाट, यह पु छा होता कि उनरा धम वया है तव उसका क्या उत्तर होता । उन्होंने 
पुत॒गाली नाविकों को माला फेरते देखा था, मृतियों दे सम्मुख धूप जलाते देखा या, 
चेदियों के सामने नतमस्तऊ होते देखा था और रज्ू विरगे पताक्ा लिये हुए एक लक्डी 
के क्रास के सामने शीश भुक्ताते देखा था। उडोने उनको अपनी प्राथनाए करते हुए 
नही देखा था | उहोने उनको देवताआ को वलिदान देने हुए भी नही देखा था । उनका 
आचरण भी ऐसा नहीं था जिससे यह भान पडे कि देवताओं के मय से व अपराध नही 
करते हैं। इसलिये उनका यह कहना बिल्कुल स्वाभाविक होता कि उनवा धम ग्र॒ग्मूस 
ही पूजा मात्र है--जिस्तकों पुतगाली फेटिकों बहते थे उसी क॑ लिये उनका लिया हुआ 
साम । उनको एक विराट आत्मा वी या असमान के वादगाह वी सबर नहीं थी और 
न वे उसकी उपासना करते ये । 

जहा तक धाद वा सम्बंध है यह सय जानते हैं कि पुतगाला भाषा मे फेटिवों 
लेटिन वे पैश्ोशस वे समात है । जिसके अथ है--हाथ से बना हुआ । फिर इसका अथ 
हुआ इृत्रिम और बाद मे अप्राइतिक, जादू पूण और सज्जीवमय और मोहक । पुतगाली 
आपा में भूठी कु जी को 'चाव फेटिफा बहते हैं और 'फेटिकी' ताबीज और पवित्र 
चाटियो के अथ म माय है। मध्य युग म यूरोप मे इन वस्तुआ का व्यापार थबेघ था, 
अप्राक़ा के ही हयो मं वह आज भी जायज है । इनके निर्माता और विक्रेता को फेटि 
शरो कहां जाता थाग्रौर इस शाद का अथ होता घा जादूगर, धाजीगर । पुतगाली 
भाषा मे यह शट गितना व्यवहृत था यह हम इससे जान सकते हैं कि रूप बदलते-बद 
लत इसको छाट प्यारे या लघु फेटिय के अथ मे प्रयोग हाने लगा । 

इस प्रसार वा अथ परिवतन हम सस्तत के हृत्य म पाते हैं इतेलियन फ्ट्ररा 
में देखते है जा १३११ म॑ मध्यरालीन लटिन म पाया जाता है। इसी भ्रवार चार्म में 
लो प्रारम्भ म कारमन था पग्रीक़ मे कारमन । 


किरिश! नाव रा गलत पिस्तार 
इस समीधा से यह स्पष्ट हो थया हागा कि पुतगाली नाविकों ने, जिद्नि 
“ेडिय! हार का प्रचलन जिया, उसे ज़ड ओर ग्रत्यस वस्तुओं के विये प्रयुक्त शिया 
था एि० ब्रातंज ने अउृप्रिकार चेष्टा को, इसका अथ परगु, पर्वत, वृत्ष और सरिता 
च रन का स्वतञता वरती । उन्हाने यह कल्पना कर ली कि “फकेटिका ! झन्द 'फेटम 
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से सम्दीघत था, इसका आधुनिः धब्द फेर! छो लिज्भू म प्रयुक्त 'फीस”' और 'फ्टी/ 
(सुदर) हुआ । इसलिये उनको यह कम जनुपपुक्त लग दि फिटिश "ब्द यों न केवल 
इृत्रिम और जड़ पदार्थों वे अथ मे ले बल्कि वृस, पर्वत, सरिता और पशुओ के अर्थ में 
भी प्रयाग बरें । मि० ब्रासज ने यह पहला दुर्भाग्यपूणा कदम बढाया । इससे उन्होंने 
धर्म के तीन विलकुत स्पष्ट रूपों का मिश्रण कर दिया | प्रदृति वे पटायों वी पूजा जे 
सरिता, बृण, पर्वत जो मनुष्य के मस्तिष्क को भय और इतचवा वी भावना से प्रभावित 
करते हैं, दूसरो--पशुआ वी पूजा, उदाहरण के लिये प्राचौन मिश्चवात्तिया द्वारा जो 
परम सतत थे, ओर जत मे 'फिटिशिस्म मूर्ति पूजा अब कड़ा जो नगश्य ओर व्यर्थ 
की बाता में थी । 

बात इतनी ही नही थी । मि० ब्रास्ेज ने मूर्ति पूजा वो प्रतीक पूजा स अलग 
नहो रबखा। यद्यपि दोनो म महान अतर है। भूत को प्राय अलोक्कि मावा जाता ऐ 
प्रतोक इसक विपरोत प्रारम्म मं छाया मात्र माना जाता था। कसी का प्रतीक या 
उसके तुल्य | इसम सदेह नही है कि प्रतीक मूति बन गया क्रितु प्रारम्भ म मूर्ति पूजा, 
वास्तव भ प्रतोक्त पूजा से भिन्न श्रोत स निषली है । 


अब मि० ब्रामेज के ही शब्टा मे मूति की परिभाषा सुनिय । उनका बहना है 
कि मूर्तियों मं वे सव वस्तुयें आ जाती हैं जिनको लोग श्रद्धा के लिये पस्ताद करते हैं,. 
एक वृश, एक पर्वत, समुद्र, वाप्ठ खड, शेर वी पूछ, पत्थर, घोंघा, नमक, मछली पौधा, 
फूल, कुछ पशु जैसे गाय धकरी, हाथी, भेड या इही के समान वुछ भी । ये हब्शियो 
के भगवान हैं उनके पवित्र पदाथ हैं, तलिस्मा हैँ । हगी उतकी पूजा बरत हैं, अपनी 
प्राथता उनके सम्मुख करते हैं, उनके लिये यलि दते हैं, उनको जलूस मे निवालते हैं 
और महान अवसरा १२ उनसे परामश लत हैं । वे उनकी शपथ लत हैं और शपथ वो 
क्भो भग नहीं करते । 

ऐसी मूर्तिया हैं जो एक जाति की हैं और ऐसी भी हैं जो -पक्तिगत हैं । जातीय 


मूर्तियों का सार्वजनिक सम्मान है। निजो सू्तियाँ यक्तिगत घरों मे स्थापित वी 
ज़ाती हैं। 


यदि ह शी बषा चाहते हैं तो मूति के सामने एक छुला पात्र रख देते हैं। जब 
ये लडने जात हैं जब अपने अद्न पस््र उसके पास रख दते हैं। यदि उनको माँसया 
मद्दनी की आवश्यस्ता होती है ता पुष्क हड्डिया गूर्दि के सामने रख दो जाती हैं। जब 
उनको खजूर की मदिरा को आवश्यकता होती है तब वे मूर्तियों के सम्मुख कैंची रख 
देते हैं जिनसे खद्टूर के वृल्त मे छेद करिय जाते हैं। यदि उनकी प्राथनाये सुन ली जाती 


हैं तो सब ठीक होता है | यदि वे नही सुनी जाती तो वे समझूत हैं कि मृतियाँ अप्रसन्त 
हैं और वे उनको प्रसन्न वरने का प्रयत्न करते हैं । 


है घम भी उत्पत्ति और विकास 


मि० ब्रासेज को सूरत पूजा वी प्रदिभाषा का यह खाराश है जित्ले उतकी राय 
में उनका धम कहा जा सकता है) उतती टाय मे समस्त प्राचीन महान जातियोगा 
प्रारम्भ में यही धर्म था जिधका विक्ाप्त होते पर अनेक देववाद और एक देववाद प्रच- 
लित हुआ । 
आदिम जातियो के अध्ययन की उपयोगिता 
यह विचार बिलकुल ठीक है कि सम्य जातियाँ उच्चतम चान की उपलब्धि के 
चहले क्या थी इसे समभने के लिये आदिम जातियो का आययन आवश्यक है, उनकी 
आज की स्थिति रामभना भी जरूरी है। भूगम शाख्र ने हमे यह सिलाया है--मनुष्य 
जाति के विक्रास का स्तर और चिह्ध क्या रहा है। जीव शास्त्र वी अपेसा भूगर्म चास्‍्त्र 
में परिवतनगील शिलाओ को आदिम कालीन शिलायें समभते का भ्रम कम है। हरबर्ट 
स्पेंसर की टिप्पणी इस सम्बंध मे बहुत उपथुक्त है “यह निशाय करना तब बहुत ही 
सरल होगा कि कौन सी घारणाए वाघ्तव भ॑ आदिम कालीन हैं जब हमें वास्तव में 
आदिम कालीन मनुध्या का विवरण प्राप्त होगा। कितु इस स देह के कारण हैं कि 
यतमान समय के निम्नतर मनुष्य जिनवे सामाजिक दल बहुत द्वी सीधे हैं वे भी भाज 
चैप्ते ही हैं जसे प्रारम्भ मे थे । सम्मवत उनमे से कुछ के, सबके न सही धूर्वज उच्च 
स्तर के थे ओर उ+के विश्वासो मे कुछ एस हैं जो उस उच्च अवस्था मे विकसित हुये 
थे । आज पतन का जो सिद्धात श्राय माना जाता है वह समुदित नही है, किंतु विकास 
का सिद्धात भी जो शुद्ध रूप मे प्रस्तुत क्या जाता है उचित नही जान पड़ता । यदि 
एक ओर यह विचार प्रमाणी के आधार पर नहीं हैं कि सम्यता का अभाव ही जगली- 
भन पेदा करता है तो दूसरी ओर इसका भो प्रमाण नहा है कि आज का जगलीपन 
पहले भी इश्ी निम्न कोटि का था । यह बहत सभव है कि पतन और उत्पान प्राय 


होते रहे हैं । 


वध-परम्परा गास्त्रज्ञा के लिये यह आदवस्यक चेतावनी है जो यह समभते हैं 
कि उतको पपुआ फ्यूजियन या अदमान द्वीप वासियों के बीच कुछ वप रहने से हो यह 
नात हा जायगा कि रोमन और ग्रोक लागा के पूवंज आदि म कैसे रहे होंगे। वे आज 
के जग़ली मनुष्य के सम्बंध मे ऐसी बातें करत हैं मात्र उस आज हो ससार में भेजा 
गया है । ने भूल जाते हैं जि एक जीवित प्राणों के रूप में वह हम सब से एक दिन भी 
छोटा नही है । (१) आज यह हम अधिक स्थिर दिखायो पड सकता है कितु वह भी 

(१) जगली लोग उतने ही पुरादन काल के हैं जितने सम्य लोग ॥ उनको 
आलिवासी या जगली बहता ठोक नदी है । एं० एम० फेमर ब्रेन एकाडेमी २० जुलाई 
श्ष७५ । 
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[दन और अम्युदय के चक्र मे होकर गुजरा है और आज इस स्तर पर पहुँचा है। फिर 
भी यदि यहू सिद्ध भी कर दिया जाय कि प्रत्येक वस्तु मे निरतर विकास हुमा है तब 
भी कोई यह नही कह सकता कि धम के सम्व ध मे भी यही बात है । 


धर्म में प्रायः पतन के चुण 


ससार का इतिहास बतलाता है कि धम का पतन प्राय वारस्वार हुआ है। 
एक अर्थ मे अनेक धर्मों वा इतिहास उनकी आदिम शुद्धता से पतन का इतिद्वास वहा 
जा सकता है प्रत्यक स्थल पर, काइ यह नही वहगा कि घ॒र्म सम्यता क॑ साथ वदम 
मिला कर घला है। 


इसलिये भह स्वीकार करने पर भी कि ग्रीक, रोमन, बेल्ट, और जरमन लोग, 
इतिहास वे प्रथम प्रभात काज़ मे वैसे हो रहे होंगे जेसे आज के अफ्रीका वी दुछ 
हथी जातियाँ हैं, उनक आमुष, वस्त्र रीति, रिवाजों, को दखते हुये--इस निष्कर्ष पर 
पहुँचना ठीक नही है कि उनका धर्म भी वैसा ही रह्दा होगा। उहने भी मूर्ति पुजां 
की हांगी, पत्थर और अनेक प्रतोक पूजे होंगे । इमके अतिरिक्त और कुछ नही । 

हम देखने हैं कि अव्राहम, का भी जा घुमरक़्ड मात्र थे, ईश्वर के सम्बंध मे 
एकता वी आवश्यकता जात पडी थी। सालोमन ने जो पृथ्वी के प्रसिद्ध राजाओं में 
गिने जाते हैं चेमोश भोर मोलोश क लिये ऊंचे स्थान बनवाये थे । ईसा के पूर्व छठी 
शताब्ी में यूफसस हेराकवेतोेज की वाणी सुद रहा था जिसे यूनान का परम बुद्धिमान 
व्यक्ति माना जाता है । इसक एक हजार बप बाद उस्मी नगर भे सैरिलस और ग्रुफेसस 
की कौंमिल के कपड़े और व्यथ का वितडावाद सुनाई पढा । 

हिन्दुओ ने हजारा वप पहले उपनिषदों से दशन के उच्चतम जिंचार प्राप्त कर | 
लिग्े थे, यहो अब अनेक स्थाना में गाय और वदरटों की उपहासास्पद पुजा में लगे हैं । 

जह्डली जातियों के धर्म के अध्ययन में कठिनाई 

किन्तु एव दूसरी और बडी बाधा ओर है । यदि हम यह मान छेते हैं कि आज 
के हबशी और जगली लोगों का धर्म यूनान और रोमन के पूव्जों से मिकला है तो बया 
हमने क्भो यह प्रश्न अपने स पूछा है कि हम इन जंगली वही जाने वाली जातियां रो 
धघामिक सम्मतियो के बारे मे क्तिना जानत हैं। 

साँ वप के पहले जगली जातियों के घम संम्बध मे लागो का कुछ भी कहना 
क्षम्य था । हम उत सब को हेय मान एकते थे । उस समय आदिम जाति वाले जिन्हे 
जंगली समभा गया था, घृणा से देखे जाते थे उनका विचित्र जन्तु माता जादा था। 
उनके सम्दध मे जो भी कर दिया जाय उस पर सब का सहज ही विश्यास हा जाता 
था । उनको ख़िल्त प़िल्त कर दिया गया था। उनके सस्वाथ की सब बातें अत्यन्त 


ड८ धम वी उत्पत्ति और विकास 


प्रिश्चित थी जिस पवार हमने सुना है चध हे उन्च आसन से नियांडर ओर स्काय शा 
उदाहरण दिया गया है । उनको जमयी को नियालोजी--बां प्रतिनिधि माला जाता 
था | एक हशी व दुसरे स वोई भी भेद नहा माता जाता था । आलम जाति बा 
सब, इधी प्रकार एक समान माने गये । 


बैगानिक बद्च परपरा 'पास्त्री अब ऐसी सार्वजनिक भ्रातियों म नहा पदत हैं । 
साधारण भाषा मे हम हृगी ध्ाठट का प्रयोग काल पुरुष! व लिये कर सक्तत्त हैंडित्तु 
जब हम बैचानिक मापा बालते हैं तो हथो या अथ सामित हाता है, सनेगाल बोर 
माइगर के बीच मे अप्रीका के पत्चिमी तट पर बधने वालो जातियाँ जो धाद भील तक 
विस्तृत हैं और उसने' आगे फहाँ तक है यह नात नहां | जब निम्नतम जाति ये अर्थ मे 
हब्शी घच्द का प्रयोग होता है तब इसी पश्चिमी तट वासी जाति का अभिप्राय हाता हैं, 
वही जिसे युदप ने लोगो ने यह पहल सूर्ति बुजा की भावया अ्प्त की । 

अफ्रीका के बश-परम्परा शास्त्र पर यहाँ समीक्षा महां करनी है जिस आधुनि- 
कतम यातियों ने स्थापित क्या है। वेटज़ का वर्भीकरण पर्याप्त होगा । इसस हँम सवै+ 
गाल और नाइगर के हब्शियों म और उनके निक्वुटम पडोसियो मे भेद जान सकेंगे । 

सबसे १हुले, अफ्रोका वे उत्तर में बसने वालों बबर जौर काप्ट जातियाँ। 
ऐतिहासिए उद्देश्य से उनको अफ्रीका की अपेक्षा यूदप का कहना अधिक उचित हांगा। 
इन जातियों पर मुसलमावी फौजों ने विजय प्रायी थो और बहुत शीत ये अपन बिजे- 
ताओ में घुल मिल्र गयी । उनको प्राय मूर कहां जाता है। हुशो कभी नहीं। दूसरी, 
वे जातियाँ यो पूर्वी अफ्रीक्ष मे बसती हैं । नोल का देश, भ्रुमध्य रेखा तक । ये अबी 
सोनियानुवियन हैँ और भाषा की हृष्टि से सेमिद्िक परिवार स कुछ अन्तर से सम्ब- 
पव हैं । 

तीसरे, फुलाज जो सेन्ट्रल अफ्रीका कै अधिकांश भागा म फैले हैं । वे अपन को 
अत्पेक स्थान पर हीझियो से अलग अनुभव करते हैं। 

चौपे, भूमध्य रेखा से नीचे हाटेन टाट तक्र बसने वाली काफर और काँगो 
जातियाँ जो अपयी परिप्ह्त भाषा बोलती हैं जिनके धार्मिक विचार बहुत उच्च होते 
हैं और शारीरिक गठन से भा हब्णो कही जाने बाली जाति से बहुत भिन्र होता हैं । 
और अत में हाटेन टाद वाधी जो दूसरी सप जातियो से भिन्न होते हैं उनकी भाषा 
और श्वारीरिक गठन भिन्‍ होता है । 

अफ्रीका में दसो वाली जातियो के ये साधारण भेद हैं । यदि हम सबको हव्शी 
कहेंगे तो वैसा ही होगा जैसे यूवात वाले सोथिया वाला के लिये और रोम वाले, सीजर 
के पहले बेल्ट लोगो के बारे मे ढोली मापा का असत॒लित शा मे प्रयोग करते थे | 
दैवानिक चर्चा मे या तो हृशो श 5 का शयोग ही वही करना चाहिये या सेनेगाल से 


न्‍ 


न 
बया सू्ति पूजा घम का कोदिम रुप है पर्व ७ ४६. 


नाइगर तक बारह अर्लोश और भीतर प्रदेश में बूंब मी अचूत देटा तर . इसने - जाली 
जातिया को ही हब्शी पहना चाहिये | उनके पडोसी हैं बवर, 'मशरूवियन और फ्राफ़र 
जातियाँ। 


किन्तु अब वच्च परम्परा झाल्तो अफ्रीका वासियों को नीग्रों या नियर नहीं वहत, 
फिर भी इतिहास के विद्याधियो को यह विश्वास दिलाना कठिन है कि सब ड्ातियो को 
एक ही भकार की जगली जातियाँ नही वह सकते और हमको तुलता करने के पहले 
इनमें भेद वर लेवा चाहिये । अप्रीका, अमेरिका या आस्ट्रेलिया में जहाँ मी लोग जगनी 
जातिया की चर्चा करते हैं वहाँ उनका इस श-द की परिभाषा बताने म बहुत कठिताई 
होती है । व बेवल इतना ही कहते हैं कि जगली जातियाँ हम से भिन्‍न हैं। इन जगती 
जातियो वो हम उसी तरह मानते हैं जेसे युनान वाले बारवेरियन लोगों को माततें 
ये । विन्तु जिस प्यार यूनात दाज़ों ने देखा कि घारवेरियन लोगा डी दुछ जातियो 
में ऐसे गुण हाते थे जिन पर उनको स्वय ईर्ष्या होती, उसी प्रकार हमे स्वीकार करना 
पडेगा कि इन जगली जातियो में कुछ का धम और जीवन-दशन ऐसा है जिसबी तुलना 
भ्रादीन काल की समय कही जाने वाली और सम्य बनाने वाली जातिया बे धम और 
जीवत-दशन से अच्छी तरह वो जा सकते है । 

कुछ भी हो जगला लोगो के सम्बंध से प्रचलित धारणा मे पर्याप्त सशोधन 
और भेद था व्यूवश्यक्ष्या है। पुरातन शास्त्र वी कोई भो धाखा इतनी कठिनाइयों से 
पूण महू है जितनी कि जगली कही जाने वाली जातियो घी समीशा । 


'. जअड्जली जातियों की भाषा 


इन जगली कही जाने वाली जातियो के सम्बंध मे कुछ प्रचलित भ्रा तिया का 
अध्ययव आवश्यक है । कहा जाता है कि उनकी भाषा हमारी से निम्नस्तर की है। 
इस क्षेत्र म॒ भाषा क्षास्त्र ने बहुत अच्छा पाम जिया है | उससे यह स्पष्ट हो गया है 
कि कोई भी जीवित मनुष्य बिना भाषा के नही है और हम जानते हैं कि इसका अभि- 
प्राय वया है । बे सब कहानिया कि बिना भाषा दाली जातियाँ भो होती थी या मिनकी 
भाषा पक्षियों की चाली एसी होतो थी न कि मनुष्यो को सामिप्राय भाषा, अब वश 
जाम्त्र की दत क्याओ मे शुमार को जातो हैं । 

अधिक आश्वमक यह है कि जगली कही जाने वाली जातिया दो भाषा पर 
ओर कही कही अधिक पुर है. उनका व्याक्ररा बन्य है, उनके दब्द कोष में इनने 
अधिक ओर सुन्दर नाम हैं जिन पर किसो भी कवि वा ईर्ष्या हो सवती है। 

यह ठीक है कि व्याकरण के रूपो की बटुलता और नामा की अधिकता, विशेष: 
पदार्थों के लिये, ताकिक दुबलता और सशक्त सिदधात्तीकरण के अभाव के चिह्न हैं ४ 


५० धम वी उत्पत्ति और विवास 


ये भाषायें जिनके वारक जिसी वदार्थ ढी निबटता ध्यक्त परत हैं एवं पदार्थ के तुर्रिक 
किया वा वर्णान बरत हैं, विर पदार्थ तक पहुँचत हैं था उसकी ओर बढ़ते हैं विशु 
जिनमे कर्म बारक नहीं द्वोता, उनके समृद्ध दाने पर भी उनको दरिद्र ही वहा जावगा। 
उनरे धब्द कोप के लिये भी यहो बात है | उसमे सव प्रकार 4 पुआ के नाम हो 
सतते हैं ओर यदि पद्चु नर या माता है, बुडढा या जवान है तो मनुप्य, घोड़ा, ऐेर, 
खरगोश के वैरो के लिये विभिन्‍्त नाम हो सकत हैं हिललु उप्तम परभुमात्र क॑ लिये काई 
साम नहीं है या समाज या समूह में तिये दाम नही है । यहाँ पर भी दोनो आर लाम 
ओऔर हाति है। क्ितु कोई भा भाषा, जिसी हृष्टि से कितनी ही अपूरा वयों न हो 
सूक्ष्म विचारों की दयोतक है पपुआ और वेद्ाम की भाषा नी ओर उम्के सप्तान भाषा 
उत्पन्न करने में बड़े बडे दाटानिको की शुशलता काम मे देगी । अनेक स्थलों पर जगली 
फहों जाने वाली भाषा का व्यावरण ”स बात का प्रमाण हे कि पहत॑ समय में इन 
खोगो की मानसिक सरहृति उच्च स्तर को थी। 
और यह बात भी नही भूलना धाहिये कि भ्रत्पेक भावा पी अपनी क्षमता होती 
है यदि उसका उपयोग क्या जाय और अब तक ऐसी कोई भी भाषा नहीं भिलो है 
जिसमे प्रभु की भ्रार्थना का अनुवाद ने हो सके । 
जड्ली लोगों के महू 
बहुत दिना तक जज्भली को जाने वाली जातियों के निम्नलिखित स्वर वे 
अमाण में यह कहा जाता था कि उतको तीन, चार या पाँच के आगे गणना नहीं आती 
थी । अव हमे उन विद्वानों (१) की आर देखना है जो इसकः प्रमाण दे | यदि यह तथ्य 
है, तो यदि इसका अस्तित्व सिद्ध हा जाप तो हम भेद करना होगा। सम्मव है ऐसी 
जातियाँ हा जितकों हाथ वी पाँच उगलियो के आगे गएना थे आतो हो और वे सब वी 
अनेक वह देते हो | मद्यवि मुझे बहुत सदेह है कि ऐसी जातियाँ हूँ जब तक कि वे 
नितात मूख न हो जा पाँच, छे या सात गायो का भेद थे कर सके | 
आइये जरा इस वणान प्र ठीक से विचार करें कि दो या तीन के आये उनको 
'गिनती नहीं आती थी । उदाहरण क लिये अलीपा'स क वारे में कहा जाता था कि तो 
के आगे उनके यहां अड्धू नही हैं । हमे अब क्या पता लगा है ? वे चार को प्रकट बरते 
हैं तीन में एक जोडरूर। इससे तो उतकी भानमिक दुबलतां नहीं प्रकट होती है वरन्‌ विश्ले 
चअण की क्षमता जाव पडती है । चार को वे लो हाथो और दो पेरों से या दो औौखा 
और दो कानों से व्यक्त करते हैं । जद्धवो लोग चार को दो और दो कहते ये । उनपर 


(१) दहोमस के सम्दय में थी बटन से अधरोपोवाजिकल! सोसायटो के 
औमायर्स मे लिखा है-- कौडियों के द्वारा लोग शीघ्र गणना कर लेते हैं । योस्ाव लोगों 
बी कहावत है 'तुम नो से नो का गुणा केरता नही जानते यानों 'तुम भूख हो । 


क्‍या मूर्ति पुजा धम का आदिम रूप है ? ५ 


यह आरोप नही लग सकता था कि वे पहले से निर्धारित बात को मान लेते हैं। वे 
जानते थे कि चार को दो और दो कहना विश्नेषणात्मक निणय है । 

हमें इस बात का आग्रह नहों करना चाहिये कि हमारी जाति मानसिक क्षमता 
में श्रेष्ठ है। कुछ बहुत बडे विद्वानों ने, मैं नहीं कद्ट सकता कि यह ठीक है या गलत, 
आर्य लोगो के चार के लिये शब्द को सस्क्ृत के कातुर (?) से निकला माना है। लेटिन 
का काहूर तोन से । 'टार के पहले का , लेटिन का व्यू | इसी तरह 'कातुर' सत्हृत 
में भो प्रारम्भ मे एक और तीन माना गया होगा । 

यदि कुछ अप्रीका वी जातियाँ सात को, पाँच कौर दो से या छै ओर एक से 
प्रक्ट करती हैं तो हम उनको नीचे से नीचे स्तर की क्यों मान लें । जब कि फ्रासवासी 
जो यूष्प वी सम्यता के प्रमुख हैं नब्वे को. चार बोसी और दस कहते हैं। रोमवासी 
उन्नीस मो 'अनडेवो गिट, कहते हैं । (१) 

यह ठीक नही है | हमे दूसरों की माप उसी प्रकार करनी चाहिये जिस प्रकार 
हम अपनी करते हैं । फेसला देने के पहले हमे समझ लेना चाहिये । 

जड्ेली जातियों मे इतिहास नहीं 

जड्भली कही जाने वाली जातियो के सम्बध म॑ दूसरा आरोप यह है कि उतवा 
कोई इतिहास नहीं है। उनको साल वे' दिन गिनना आता ही नही, जीवन के बप गिनना 
तो और भी कठिन है । कुछ हशी जातियाँ ऐसा करना पाप समभती हैं. इसे ईश्वर मे 
विश्वास भी कमी मानती है । (२) 

उनझो लिखने का ज्ञान नहा है इसलिये जिसे इतिहास कहते हैं वह नही है। मैं 
इसे मानता हूँ कि भूत और भविष्य के सम्बध मे यह धार अमसावधानी सम्यता की निम्न 
कोटि का चिह्न है किन्तु यद्ध आरोप जज्भली कही जाने वाली सब जातियों पर नहीं 
लगता है । उनमे से वहुत से लोग अपने पिता, प्रपिता और पूर्वजों के नाम और काम 
स्मरण रखते हैं । व्गश्चय तो यह है कि लिखना न जानने पर भी उद्दोने अपनी पर- 
पराये प्राव अनेक पीढियो तक सुरक्षित रखो हैं । 





(१) तूरानियन भाषाओं के जेख मे, जद्धा के तुलनात्मक विवरण मं, ऐसे बहुत 
उदाहरण मिलेगे कि दस से एक कमर को नो और दा कम को आठ माना गा है । 
श्री मास्ले की पुस्तक 'एडमिरैल्टी आईलेंड के निवासिया पर पृष्ठ १३ और श्री मैथ्यूज 
च। पिला प्रष्मार, 'बूष्छ ३९८ ही लेलिय : 

(२) उस दंध्व में वस्नुएँ शीत नष्ट हा जाती हैं जिसमें भवन शीघ्र गिर जाते 
है जहाँ जीवन थोडा है, जहाँ ऋतु परिवतन उल्लेखनीय नहा है जिससे वे महीनों क आग 
शगिनने की सामग्रो नही रखते । श्रो आर० एच० कार्डरेगटन नारफ़ाऊ आईलेंड जुलाई 
३,१८७३७ । 


भ्र्र धम वी उत्तत्ति और विक्नास 


रेवरेंड एस० जे० हिंटमे को यह टिप्पणी एव पत्र से दी जाती है--इत जातीय 
प्रम्पराओो के सरक्षक भूरे पोलोनेवियन लोग मे प्राय कुछ परिवार के होते थे, 
उतका यह कत्तय था कि पुराण क्याओ को और गानों वो जो उनके सरसण म॑ लिये 
गये ये पीढियो तक वैसे ही रवखे और उपको वितरित करे । इमसे परिवारों कौ प्रतिष्ठा 
निहित होती थी । इन परिवारों के अग्रज पुत्रा का यह धु तैनी वत्तब्य था कि इनको 
प्राप्त कर, सुरशित रक्‍्खे और दूसरा म॑ ठीक ठीक मुल्नाग्र ही वितरित करे । यह कंबल 
पवित्र कत्त व ही नह! था ऐसी पुरा वयाआ और याना को सरक्षित रसने का अधि 
कार सावधानो से सम्मानपूरा सुविधा के रूप मे बचाया जाता था। इनकी लिखित 
प्राप्त करते में यही बाघा थी । इसका रूयाल रकक्‍वा जाता था कि उनको मुक्त रूप से था 
ब ते ज्यादा एक समय म॑ न कहा जाय । 


कभी-कभी इनको जानबूक वर बठल दिया गया है जिसप्ते सुनते वाली को 'म्रम 
हो जाय । मिच्वनरी और दूसरे विदेशों निवासिया को जि हांने इप पुराण क़््थाओं मं 
रुचि टिखाइ थी प्राय इसी प्रकार धांखा हुआ है । उसे यक्ति का विश्वस्त विवरण 
मिल भक्तता था जो भाषा का सम्भक चान रखता था, जा लागो के स्वभाव से पुण 
परिचित्र था और जिसे लोगो का विद्धास प्राप्त ता । इत भडारा के सरक्षका से वह 
प्रतिचा करता था कि द्वीपो भे इनको सार्वजनिक रूपए स नहीं भ्रच्ारित किया जायगा 9 
तभी हनकी प्राप्ति सम्मव थी । 


इन बठिनाइयो बे होते हुए भी कुछ मिचनरी ओर दूसरे लोगो को सफ्लता 
मिली है । उन्होने चुने हुए गीता और पुराण क्याओं का वर सम्रह प्राप्त किया है 
ओऔर मुझे आशा है कि शीघ्र हम उनको एक सूत्र म॑ बाँध कर पोलीनेलिया की तुलवा- 
त्मक पुराण क्याआं का एक बडा सप्रह निर्माण कर सकेंगे । 


इनमे से अधिकाँश पुराण क्याए ओर गीत प्राचान रूप रखत हैं जिनम एसी 
बहावतें और चाट है जा बतमान पोढो का चाते नहीं है। उनको जिस प्रकार कठस्य 
करके ओर ठोव' वैसा हो वितरित क्या गया है उसरा वणा न आवश्यक है | बुछ द्वीपो 
में, सब मुध्य क्धाएं, वास्तव मे जिनका बुछ भा मुल्य है दो रूपा मं है--गद्य भौर 
पद्च । गद्य में क्या सरल ढल्लू के कही गयी है| पद्य म गति और ताल भी है। पद्या- 
स्मक रूप गद्य क॑ सरत ओर आतानो से «दल जाने वाल रूप पर अनुद्य रखता है गद्य 
जा रूप बदल देना या उसमे दुछ घटा वडा देना सरल होता है । उस तब तब विशवास- 
नीय नहा माना जाता है जब तक पद्य म॑ उसको उसी रूप मे पुष्टि न हा । पद्च के रूप 
में परिवतन या क्षेपतः आसानी स प्रक्डा जा सकता है। इस प्रवार लोगों को यह 
मालूम हां गया है कि गद्य वी बपरेला प्य का रूप आसानी से माट किया जा सत्ता 


व्या मूत्ति पूजा घम का आदिम रूप है ? श३ 


है और ऐतिहासिक पुराण कथाओं की ग्रामाशिक्ता प्राप्त करते के लिये वह अधिक 
उपगोगी है। (१) 


हमारे इतिद्दास सम्बधी विचार दूसरे हैं । मिश्र और वेबीलन के राजाओं की 
स्मृति कायम रखना, उनके युद्धा बी तारीखें रट कर याद रखना, उनके मत्रियों के 
साम गिनान वी योग्यता रखना, उनकी रानिया की और रखेन स्लियों की सख्या 
जानना, तित्चिय ही सिविल सरविस वी परीक्षा के लिये उपयोगी हो सकती है किन्तु मैं 
से नहीं मान सकता कि यह एक सच्ची सस्कृति का लक्षण है । सुकरात जज्भली नहीं 
था वितु मुझे सदह है कि वह अपने शासकों के नाम, तारीखें और वश इतिहास बता 
सकता था । मिश्र और बेवीलन के राजाआ की तारीखें तो वह शायद ही बता 
सकता या। 

यनि हम इस पर विचार करें कि हमार समय मे इतिहास कैसे बनाया जाता 
है, तो हम उनरी भावनाएँ समझ सकेंगे जो यह नहा मानत थे कि उग्र जातियो का हर 
एक कत्ले आम, पूटनीतिता व॑ प्रत्येक पडयत्र ओर शाही घराना की भ्रत्येक शादी की 
दावत का वर्णन करना और लेख बद्ध करमा जरूरी था जिससे भावी पीढी को लाभ 
हो । हम जितना ही अधिक गम्भीरता स देखते है कि इतिहास बैसे रचा जाता है 
उतना ही वम हम पात हैं कि इतिहास घर जो मूल पहल माता जाता था वह है। मात 
लोजिये कि लाड बेवस फील्ड, थ्रो ग्लेडस्टन और प्रिंस भोद शेक्व गत दो बयो का 
इतिहास लिखे तो भावी पीढ़ी वया विश्वास करेगी । भावी पीटी स्वय उनको बया सम- 
औगी जिनको निप्पल समीक्षकों मे या तो उच्च विचार के दशा भक्त कहा है या स्वार्षी 
एक दलवादी केवल घटनाओं का वण न॒ही, जैसे बलगेरिया मे क्यि गये अत्याचार दो 
प्रत्यक्ष दश्षिया द्वारा एक तरह का मही हो सकता ?। तब हमे आश्चय नहीं करना 
चाहिये कि सम्पूणा जाति ने, हिन्दुआ के इतिहास वी साधारण अथ मे हेय दृष्टि से 
देखा कौर सम्राटी के नापा और तारीखो से अपनी स्मृति को लादने के रघान पर 
उ होने यह अधिक उचित समभा कि विचार के क्षेत्र मे जा सम्राद हुए हैं उनका इति- 
हंस जानें और उन युद्धा को याद रखे जितम सत्य की निश्चिन विजय हुई है । 


जड़ली लोगों में नेतिय्ता नहीं 


अन्त मे, सव जज्जली जाति क॑ लोग नैतिक सिद्धाता स ही न माने जाते थे । 
में झूसा को भाँति जज्जला लागा का चरण न नहीं करना चाहता ओर न इससे इन्कार 
करता हू दि हमारा सामाजिक और राजवीतिद जीवन उसके आगे है जो अफ्रीका सौर 
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(१) इसमें बोद साहित्य पर विचित्र प्रकाश पडता है। उसम हम एक ही कथा 
जा दो बार वण न पात हैं। एक बार छद म ( गाथा ) और फिर गद मे । 


भर धम वी उत्पत्ति और विवास 


अमेरिका पी खावावन्हाश जातियो का था | विन्तु मेरा कहता इतना ही है कि जांबन 
है प्रत्येक पहलू पर हमकी उयो पहलू से विचार वरना चाहिये । 

जज्जुली लोगो वी अपनी बुराहयाँ हैं कितु उनकी अच्छाइय भी हैं। अगर 
हव्धी एक काली पुस्तक, गोरे लोग के विरुद्ध लिख सकते तो हम उत्म कुछ ऐस अप- 
राध न मिलते जो जंगली लोगां व लिये विभिन्न है। सत्य यह है कि हृगो और गाोर 
लागा की नैतिकता की धुतना हा ही नहीं सकता है । उनक जीवन व॑ हृष्टिकाण विभिन्न 
हैं। जिस हम गलत समभते है उस्ते वे गलत नहीं सममते । उदाहरण व लिय हम बहु 
पत्नी भ्रधा का नित्य सम्रमते हैं, यहुदी और मुसलमान उसकी छूट देते हैं । जयलो 
जातियों के लिये वह प्रतिष्ठा पू्ण है और मुझे इसमें सदेह नहीं है कि उनको सामा- 
जिक स्थिति में वह ठीक है । वे लोग यूरुप के उपनिवेध वालियो के नेतिक आदर्शों को 
मही मानते हैं और उसके लिय उनके जीवन का विचारधारा मे श्रवेश करता बहुत वठिन 
जान पडता है । 

एक साधारण जगला कही जाने दालो जाति क॑ “यक्ति की समझ में नहीं आता 
है कि हम लोग इतनी दौड धूप, परेश,नी क्यो मोल लेते हैं। दिव रात संग्रह की चिन्ता 
करते है और अधिकार जमाने की चेष्दा करते हैं। जाति से जीवन का आनन्द क्यो 
नही लेते । एक भारतीय प्रमुख ने एक यूरोपियन से कहा था “अरे भाई, तुम ठुछ व 
करने का आनन्द और दुछ न सोचने का आनद नहीं जान सकांगे और निद्रा फे बाद 
यही घुख का स्वाद देने बालो अवस्था है । हम अपन जम से पूर्व एस हो थे और मूत्यु 
के बाद भी पुन हम ऐसे ही रहेगो | टहिटी की लडकियों ने गिह बुनाई का काम 
सिखाया जा रहा या यदू कह कर वरघ छोड दिय कि “हम लोग परिश्रम कया क्षरें !!! 
पया हमार॑ खाने के लिय रोटी क॑ फल और नारियल काफी नहीं हैं ? आप लोगो को 
जद्दाज और सुन्दर वद्त चाहिये किन्तु हमको उतने से हा सन्‍्तोप है जो हमारे पास है । 

ऐसी भावनाएँ व)स््व में गूराप्रियन सही है किन्तु इनमें एक देशन है जो ठीक 
भी द्वो सकता है और गलत भी । इस वेवल जगली कहकर टाल नहीं सकते ॥ 

हममे और जगलो मानी जाने वाली जातियो मे मुख्य आतर यही है कि वे 
जीवन मे सग्रह को बहुत कम महत्व देती है । हमे इस पर आश्चय नहीं करना चाहिये । 
बहुत कम वस्तुएँ हैँ जो उनकी जीवन के बबन म॑ रखती हैं। एक स्री या गुलाम को, 
अफ्रीका या आस्ट्रेलिया क अनेव भागो मे मृत्यु ही मुक्ति टे सकती है यति उनको पक्का 
विश्वास हो कि दूसरा जम इसी प्रकार का नही हागा । 

वे बच्चों के समान हैं जिनके लिये जीवन और मृयु एक स्थान से दूसरे स्यान 
को यात्रा मात्र है | बुडढे लाग, जिनके सायी क्न्न वे उस पार होठ हैं ये जाने के लिये 
सदव तैयार रहते हैं । इतना ही नहीं वे इम स्वेह का परम सनभत हैं कि जब जीवन 


बया मूर्ति पूजा धर्म का आदिम रुप है ? भ्र्र्‌ 


उनके लिये भार स्वरूप हा जाम तब उनके बच्चे उनको मार डाले । यह हमको अस्वा- 
भाविक लगता होगा किन्तु जब हम यह जान लेते है कि खानावदोतों मे जो चल फ़िर 
नहा सतते वो जगलो पशुआ व॑ शिकार हा जाते हैं या भूखा मर जाते हैं तब उतना 
अस्वाभाविक नही जान पड़ता । जब तक हम इन सब वबाता पर पूरा विचार न करे 


तब तक जगली जादियो के घ॒र्में और उनको नतिकता पर निष्पक्ष निण य नहीं कर 
सकते | 


जड़ली जातियों म व्यापक धर्म 


जब मि० ब्रास ने लिखा था तब वह आश्चय ही था कि काले लोगो में कोई 
घ॒र्मे या नतिकता थी चाहे वह मूतियों और पत्परों बी पूजा हो हो। अब हम उनके 
सम्दध मे दूसरे निण य दत हैं और इसका श्रेय मिशनरी लोगो को है शिन्होंने जंगली 
लोगों के बीच मे पता जीवन बिताया है, उनकी भाषाएं सीख्ी हैं, उनका विश्वास 
प्राप्त किया है और जिन्होंने दुछ पूर्वाप्रह रखते हुए भी उनके चरित्र क उज्बल अधो को 
निष्पक्ष रूप से सममा है । हम यह दावा कर सकते हैं कि तमाम खोजो के होने पर भी 
बही भो ऐसे जीवित पूरुण नदी मिले जिनके पास उनका धर्म न हो यथा इसे इस तरह 
भी कह सकते हैं कि सब मे ऐसा विश्वास मिला है जो आँखा से दिखाई देने वाले 
समार के आगे के अस्तित्व पर है, जो कुछ है अवश्य । 


इस वणन के लिये पूरी साक्षी प्रस्तुत करना कठिन है इस लिये मैं कदल वह 
निणय द रहा हूँ जो धम वित्ञान के एक दूसर विद्वान प्राफेसर बल ने दिया है। यह 
इस लिये भी कि उनवी सम्मतियाँ मुभसे बहुत भिन्न हैं । उनका कहना है कि यह 
निष्कर्ष कि ऐसी आातियाँ और राष्ट्र हैं जिनका कोई धम नहा है अपूण समीक्षा है या 
विचारा वा भ्रम है । अमी तक ऐसी कोई जाति या राष्ट्र नही मिला जिसम किसी उच्च- 
तर सत्ता क अस्तित्व पर विश्वास न हा । जिन यात्रिया ने पहल यह कहा था उन 
बाद भ, तथ्य प्राप्त हुय और उनत्रा कहना निराधार सिद्ध हुओ | इस लिये यह कहना, 
साधारण मापा म, बढुत हा उचित है कि धम मानवता का सर्वव्यापी चिन्ह है | 


शिक्षित जातियें के धर्म का अध्ययन 
जब ये पुराने पूर्वाग्रह हट गये और जब यह समभ लिया गया कि अप्रीका 
अमेरिका और आस्ट्रेलिया को विभिन्न जातिया का सबका एक साथ ही जगली जातिया 
नही कहा जा सकता तव इन जातिया क अध्ययन की असली कठिनाई सामने आयी, 
जिशेषत उनके घम के अष्ययन से उनके चार्मिक विचारा को समीक्षा में । 
हिन्दू, ईरावी, यही, यूनावो ओर रामन लोगों के घम का चर्णन, बिलकुल 
ठीक ठीक और घमाचार को सममना और सममाना और भी कठिन है। जिपने भो 


५६ धम की उत्पत्ति और विकास 


धम के इतिहास क्षेत्र मे कार्य किया है वह जानता है कि जीवन के कसी भी महत्वपुरा 
अश्ल॒ पर यूनाती, रोम वाले, हिन्दू ओर ईरानी लोगो के विचारो को स्पष्ट जान लेना 
क्तिना कठिन । फिर भी हमारे सामने पूरा साहित्य है जो पवित और अपवित्र दोनों 
है, हम साक्षी ले सऊते हैं ओर दोना पक्षो की बातें सुन सऊत हैं । यदि हमस पूछा 
जाय कि यूनान वासी मुरयत या उनकी एक जाति और वह जाति भो एक निश्चित 
ममय में भविष्य के जीवन में विश्वास करती थी या मृत्यु के बाद दड और पुरस्कार मे 
विश्वास करती थी क्‍या वह व्यक्तिगत देवताओ की श्रेष्ठता स्थीकार करती थोया 
निवयक्तिक भाग्य का मानती थी, पूजा और बलिदान की आवश्यक्ता समभती थी, 
मा दरा और पुरोहितों वे पविश् चरित्र समभतो थी, पैगम्बरों और स्मृतिकारा के 
प्रेरणा स्वीकार करती थी, तो हम एक निश्चित उत्तर नहों दे सकेगे । होमर के धम 
शास्त्र पर बहुत साहित्य लिखा गया है कितु उसमे कही भी एक रूपता नही है । उत्तम 
विद्वाना म॑ मतभेद है जिन्होंने गत दो सो वर्धा म उस विषय पर लिखा है । 
हिंदुओं और ईरानियां के घम के सम्बंध में वाई सम्मति बनाना ओर भी 
कठिन है | हम उनकी पत्रिन्न पुस्तके प्राप्त हे, उनत्री स्वीकृत टीकाये भी हम मिलती हैं । 
कि तु यह कौत नहां जानता है कि यह निर्यय बहुत कठिन है कि ऋग्वेद काल के ऋषि 
और कवि आत्मा की अमरता में विश्वास करते थे या नहीं ॥ यह शदों के ठीक भाषा 
पर निभर करता है। भवेस्ता के रचयिता क्या प्रारभिक द्वेतवाद म विश्वास करत ये, 
या अच्छे और बुरे के सिद्धान्त को समानता मानते थे इस प्रश्न वा निशय भी व्याक- 
रण के क्षेत्र म हो सकता है । 
एक उदाहरण प्रर्याप्त होगा । ऋग्वेद की ऋचा में जो शव के जलाने मे पढ़ी 
जाती है, यह वश है -- 
७. नेत्र सूय में लीन, स्वास मास्त मे लय हो, 
स्वग लोक जाओ, या पृथ्वी तल को, जो उचित हो 
जाओ जलनिधि मध्य, तुम्हारी जो आकाक्षा । 
जडी बूटियों म॑ विश्राम क्रो अपने अगा से 
अज मा तत्व, उसे उप्णता दो अपनी आप्मा स । 
तुम्हारी चमक उसे उप्णता ओ प्रकादा दे । 
आ अग्नि | अपने दयातु रूपा स 
उसे ले जाओ दूर, धय दर में, पुगय दत मे । 
इस ऋचा पर प्राय विवाद हुआ है और इसका ठाक भय और नाव बहुत महत्व 
“पूरा है। आग भाग का अर्य है अजमा जो कमी नप्ठ न हो, अमर अनन्त ।मैं आगा 
न्‍मांग का अथ अजमा करता हैं । अमर, अथ फिर विराम मानता हैं जिसस ऋचा वा 


बया मूत्ति पूजा घर्म का आदिम रूप है ? ५७ 


शुद्ध रुप प्राप्त हो । कितु यह भी वहा जाता है कि आग, जजा का अर्थ है बकरी भी। 
दूमरा ने उसका अनुवाद क्या है । “बकरी ही तुम्हारा अथ् है” यह विपयय, यह छन्द 
भग सम्हृत में प्रचलित नही है । यह ठोक है जैसा कि वल्प सूत्र में देखा _जा सकता है 
कि प्राय_मादा पय्ु शव के पीछे स्मशान ले जाया जाता था और रव_ के साथ जला 
दिया जाता था.। इसलिये उसे खोल या अनुस्तरिणी कहत थे । बिन्तु यह रिवाज 
प्रचलित नही है | यदि बेटा के आधार पर यह रस्म होती तो समवत अवश्य चलती 
होती | दूसरी बात यह है कि एक सूत्र द्वारा इस रस्म को मही भाना गया है। 
क्योकि कात्यायन के क्थनानुसार यदि शव के साथ ही बकरी जला दी जायगी तो अस्थि 
सचय मे कठिनाई हागी । मनुष्य और बकरी वी हृड्डियाँ मिल जायगी । तोसरो बात है 
कि यह कहां जाता है कि यह पु, बकरो हा या गाय भादा होनी चाहिये। 
यदि इस प्रकार हम अनुवाद करगे कि “ववरी तुम्हारा अश हैं,” तो सूत्र वी 
परम्परा से ऋवा का अनर्थ करेंगे । इसस भी वडो कठिनाई है । यदि कवि का अभिप्राय 
यह हांता कि यह बकरी तुम्हारा भाग हागी तो बहुत ही आवश्यक शब्द “तुम्हारा! न 
छाडा हांता । कवि यह नही बहता है वकरी तुम्हारा भाग है, वह कहता है बकरी, 
भाग । फिर भो यदि हम पुराना अनुवाद ग्रहण करें तब भी कठिनाइयो को कभी नही 
है । यद्यपि पूरा अथ स्वाभाविक जान पडता है । 


कवि, पहल बहता है कि नेत्र को सूय मे जाना चाहिये, श्वास को वायु मे, मृतक 
को स्वग और पृथ्वी पर लोट आना चाहिये, उमके अज्भ जडी बूटियों में विश्राम करें । 
इस प्रकार प्रत्येक अश का वह जहाँ से आया था वहो लोट जाना चाहिये | तव यह 
प्रश्न स्वाभाविक है कि अजामा वा बया होगा । मनुष्य के चिरन्तन अश को बया गति 
हागी। यह भी स्वाभाविक है कि इस प्रश्न क॑ बाद एक विराम है । फिर कवि आगे 
चलकर बहता है अपनी उष्मा से उसे गरम करा तुम्दारी चमक उसे आभा दे, प्रकाश 
द। ओ अग्नि | अपना परम दयालु रूप घारणा करा और उसे देवो के धपय देश में ले 


जाआ । क्सिका ? निश्चय हो बकरी को नहीं ओर न चाव को । मनुष्य के चिरन्तन, 
अजमा रूप को । 





इसम मदह नहीं है, कि यह सम्मव है और अधिक सम्मव है कि इस ऋचा से 
अय'त अमवण यह विचार क्र लिया गया किचव के साथ जजा, बकरी को जलाना 
चाहिय | अथवन्‌ मे हम पाते हैं कि पुरोहिता ने इसे ग्रहण कर लिया था। [। हम जानते 
हैं कि विधवायें इसी प्रकार के भ्रम के कारण अपने _मृतक पतियों के _साथ जला दी 
जाती थी यम जो सूर्यास्त के देवता थे मुतकां के राजा वत गये और फिर मृतक के 
पअयम देदता हो गये । वास्तव में वेदों की ऋचाओ के आगे विद्यान्न अन्तर है और बहुद 


फा०--५ 





भ्र्द घम वी उत्पति ओर विश? 


सी बातें प्राघीवतम प्रचाआ वी भी हय समझ में माती हैं, जब हम उपत्ों मवम 
आपारण घटनाय_न गाने धरपु यह समर्क हि ये अनर परिवतनता में हाधरर आपी हैं। 

पम शो ठीव' से सम्भने मे जा अनेर बढठिताईयाँ है उनम से एज बा उत्दृर्ए 
दिया गया है । उस घमर को जिसडा साहित्य भशर भरपूर है| विद्वान] म मत+*” हा 
सबता है, इसस उनकी वैचानिक' सोज में अयर नदों पड़ता है। अपना स्रम्मतियां थे 
लिये उनवों दोना और मे आधार प्रस्तुत करने हैं। फिर दूसर सांग अपने निध्षष 
निषाल सकते हैं | हम यटा मूत्र आपार पर हैं । 

जब दाधनिव लोग, जा परावर विद्वान नही हैं गत एल और अय पुरावन 
प्रन्‍्थों वे दूसर विद्वानों व॑ परिश्रम शा प्रयाय करत हैं तव गटरदा होटो है । यहां वारत 
विव खतरा है | वहो लपत जा बिता प्रसग कै, नहां, अप स्रालियां गी रात्यटा थी 
जच बिय विना ही, हमें बतात हैं वि पाफपिर वुशमम मोर हाटाहाट लोग आत्मा 
मृत्यु, ईयर और णगत व सम्बंध मं बया वि"्वास रखते थे यह पायह हां बता सतत 
हा वि यूनानी, रामत, ईरानो या हिंदू लोगा व धम रुग्यधों विचार बया थे। काई 
भी विद्वान इसका तलाल विरोय न कर सरेगा । इसव भी उठाहरण मैं द रहा हूँ 
दोप दन के विचार से नहीं वरन्‌ इसलिये वि हम "से सतरे स सावधान रह । धर्म मे 
इतिहास वी खोज करो मे यह बटुत आवश्यव्र है । 

ग्राह्मणा द्वारा आउगू से अधित श्रयुक्त हाने वाला दूसरा ध्व” नहा हैं। इसका 
पवम्‌ भी वह सकते हैं। एच व “ओई वी भाँति 'हाक इल्यूड के लिये जिसका प्रारम्भ 
मे अथ था हाँ । गीधर हो इस गम्भीर रूप द दिया गया, हम/रे आमेन हाल वी भांति । 
इसे प्रारम्भ में लिखा जाता था और प्रत्यक्ष ऋचा ब॑ अत मे भी प्रयुक्त विया जाता 
था । 'गायद ही बाइ ऐसी पाएट्रुलपि हा जिसके प्रारम्भ मे महू में हा । इसका प्रयाग 
बनेक प्रणामा मे हुआ है । (जपास्तम्ब सूत्र १४ ३३ ६ प्रति सहया ८5३२ ८३८) 
सोउम से अधिक्र प्रयुक्त और श्रुत ध ” प्राचीन और आधुनिक भारत मे भी चायद ही 
बोई द्वो | फिर श्री एच० स्पेसर का बहता है---कि (साथथालाजी आई० पा० २६८) 
हिंटू लांग ओउम्‌ वे पवित्र नाम को लेने से बचते हैं।इसस यह सिद्ध हाता है कि बद्ध 
सम्य जातियो को अपने देवताओ बे नाम हने वा निपेष था । यह सम्भव है कि कसी 
सग्रह 4 काय में जेस टा० म्योर व उत्तम ग्रथ सस्हेत ट्वस्ट मे इस बा वी पुष्टि 
मे कुछ पद मिल । उपनिषटो के रहस्म पूणा दशन मे ओउम्‌ परातह्म या ए मुख्य नाम 
हो गया । और ब्रह्म चाठ वास्तव मे सयक्रो बताना बजित था। कि तू यह बात बितनी 
भिन्न है इस वणान स॒ कि जद्ध सम्य जातिया में अपने ददताजा के नाम लेना अनुचित 
माना गया है । हि टुओं में एमा ही है जा ओउम्‌ का पवित्र नाम प्राय नहीं लत, हीवू 
लोगों मे ) यहा बात थी जिनके जहोवा” रा” का ठीक उच्चारण इसालिये शञात 
नदी है । हिंयेडाटस ने सावधाना से जासीरीज का नाम बचाया है । 


कया मूति पूजा धम का आदिम रूप है ? ५६ 


अतिम वक्ताप से उनका आस्चय होगा जिनको याद है कि हिरोडाटस ने हमे 
बताया है क्रि यद्यपि सर यूनानो एक ही प्रकार के देवताआ को नहां मानते हैं फिर भी 
वे सब 'ईसिस और 'आ सिरस्ति की पूजा बरतें हैं जिनका वे डायानीसम का ही रूप 
भानते हैं । 

डा० म्योर का यह कहना निस्सदेह ठोक है कि वेद की कुछ ऋचाओं मे कुछ 
देवताओं को केवल निर्मित प्राणी माना गया है | थे सोम पान से अमर बने थे । कितु 
इसस तो यह स्पष्ट होता है कि डा० म्पोर का ग्रथ सम्दत टेस्ट” और ऐसे हो संग्रह 
क्तिने भयकर हो सकते हैं । यद्यपि उतके सग्रह म बडी सावधानी बरती गयो है। वेदा 
भें दवताओं को अजर पृत्यु-वधु या अमत्य कहां गया है जिसके प्रतिकूल मनुष्य का 
मर्त्य, मरणभील कहा गया है। सोमरस की दक्ति को वडा। बताने में यह कहा गया 
है कि सोमरस पान स॑ देवताआ ने अमरत्व प्राप्त क्रिया जस थूनाव के देवताओं ने | 
वैदिक काल के लागों का निर्मित या जाम लिये प्राणी क॑ अर्थ मे दबताआ का बांध 
मही था । वे ऊपा को आक्ाद वी कया बहते ये । भारत को वे स्वग और पृथ्वी से 
निकला मानते थे । अधिक सत्य यह है कि यूनानी लोग 'जियस को क्वल जमा प्राणो 
इसलिये बहते थे कि वह 'ब्रोनोज का पुत्र था। 

फिर इससे अधिक म्रमात्पादक और क्या होगा कि यह सिद्ध करने के लिये कि 
प्रारम्म मे सत्र देवता मरण शील थ, बुद्ध का यह उद्धरण दिया जाय ' देवता और 
मनुष्य, गरीव और सबक समान रूप से मरना है ।” बुद्ध के समय में बल्वि' उससे 
भी पहन पुराने ददताओं का काय पूरा हो छुका था । बुद्ध को किसी दववा में विश्वास 
नही था शायद क्सी ई”वर म भी उनका विश्वास नी था। उहाने पुराने देवताआ 
को पुराण के रूप म माना । उनका प्रभाव व्यापक साना इससे अधिक जो जावधारिया 
का है । अर्थात जम ओर मरण का अनत क्रम | दवता भी जीवन और मृत्यु के बंधन 
मेंये। 

लोगा की मानसिक क्षमता के सम्बब मे कोइ सम्मति बनाने वे लिय उनकी 
भआपा वी परीशा निस्सदेह आवश्यक है | ऐसी परीशा के लिये वटत हो सावधानों और 
अतुदिक पर्यवेक्षय चाहिये | श्री एच० स्पेसर का कहना है कि “दलिए अमरिका की एक 
जाति! मैं अबीपोन है वे बदल “मैं अभीपोन कहती है इससे हम यह निष्कप निकालते है 
कि इसो प्रकार क॑ अविकसित व्याकरग के रूप से सीधे ढद्भु से सरल विचार प्रकट किये 
जा सकते हैं। वया ससार वी कुछ अत्यन्त पूण भाषाएं इसी कोटि म नह आदी हैं ? 


आदिम जातियो के धर्म का अध्ययन 


यदि एसे म्रम वहाँ उत्पन्न हाते हैं जहाँ उनसे बचा जा सकता था तब हम 
उनके सम्बंध में क्या सोचेंगे जिनका कोई साहित्य नहीं हैं। उनक विपय मे बड़े बड़े 


चल धर्म को उत्पत्ति और दिवास 


वक्तव्य डिये जात हैं। उन जातियों के घामिक विचार बताये जाते हैं, जिनरी भाषा 
प्राथ कम समझ मं जाती हैं । जिनक यहाँ बुद्ध हिना के लिये, या मुछ सप्ताह या 
थर्षों के लिये एक या दो यात्रो जाते हैं। 
एक उठटाहरण ले । पहा जाता है कि फाजो दिवासिया मे हम धर्म का आतिमि 
रूप देख सकते हैं। वे चमरते तारों को भगवान मानते हैं छाट सितारा वो मनुप्यों पी 
टलिविगत आग जानते हैं । इस बाण ने या कुछ भी उपयोग परते के परदले, कया हमें 
यह नहीं जान लगा चाहिये कि फ़ोज्जी निवासी भगवान गो विस माम से पुझार्ते हैं । 
उनकी धारणा ईश्वर सम्बधी वैसी है और दूसरों बात यह है कि नशत्रा व अतिरिक्त 
वह नाम और किन पदार्थों के लिये प्रयुक्त हुआ है, इसका भी पान आव"यर है। और 
कामनाआ था स्थान, जब तर हमे यह भात ने हो कि उनती आमा कहीं जाने वाली 
सत्ता प्राथिव है या अपाधिव, हृ“य है या अदृश्य, मरणखणोल है या अमरणणील, अमत्य 
तप तक यह वक्ताप कि कुछ आदिम जातियाँ छाया का या किध्ों पी को या नक्षत्र 
को अपनो आत्मा समझती हैं, हम कुछ भी नहीं बताता है । 
रेवरेंड आर० एच० बा?रिजूटन का ३ जुलाई १८७७ वा यह वक्त्य मैंने 
नही दखा था जब यह लिखा गया या । अयत गभोर विचारक मिश्वनरी ने इसो आय 
बग ओर स्पष्ट तिया है। उनका कहना है “मात्र लीजिये कि बुछ लाग आत्मा का 
छाया समभते हैं । मैं इस पर ज़िसी प्रकार विश्वास नही क्र सकता कि वे छाया का 
आत्मा मममते है या आत्मा को छाया समभते हैं। वे छाया शा” को अलकार थे रुप 
मे प्रयोग करते हैं छाया मनुष्य वी । जो निश्चय ही व्यक्तिगत है और उससे अभ्च्नि 
है कितु छाया मात्र है अपदाय है। आत्मा के लिये 'मोता “ब्द यवहार मे भाता है । 
भावरी में वह छाया है तेकिन कोई भो “मोता” मनुष्य यह नहीं जानता कि इसका मह 
अथ कभा है। मेरा विश्वास है कि प्रारम्भिक भाषा मे इस हाद का अर्थ निश्चित रूप 
से आत्मा या छाया नही था। विन्तु इसका वह अथ था जिसका धारणा ता को जा 
सकती थी पर तु प्रकट नहा क्रिया जा सकता था। जब वह एक भाषा में छाया के अर्थ 
मप्रयुक्त हावा हैं और दूसरी भाषा में आत्मा के अथ म लिया जाता है यातो टूसरा 
अहम । 
हमवो जथ क॑ ईस परिवतन को ठोक से समभने का प्रयत्त करता चाहिये । 
किस प्रसार छाया. को. दखकर जो दित में हमारे साथ रहतो है और रात को जान 
पडता है हि वह समे छो देती है टूसरे को दूसरे अह या सत्ता वी भावना जागृत हुई। 
<ह विचार ट्सरे विचार स॑ सयुक्त कैसे हा गया कि श्वास आत्मा है, जो जीवन भर 
साथ रहती है और मृत्यु बे समय हमको छोडती जान पडती है । किस प्रकार छाया 
ओर “वास क॑ विचारा से कुछ ऐसी सत्ता को भावना का उदय हुआ जो शरोर से पृथक 


क्या मू्ति पूजा धर्म का आदिम रूप है ? धर 


होने पर भी जीवन से पूरा थी। यहाँ पर हमको हयस अदृश्य मे और पाथिव से 
अपार्थिव मे परिवर्तन स्पष्ट दिखाई देता है । हम यह नहीं कहना चाहिये कि विचारों 
के उस आदिम युग मे लोग यह विश्वास करते थे कि उनको आत्मा छाया है। 

बया हमे यह धारणा बना लेनी चाहिये कि फोजी निदासी ई"वरत्व का ज्ञान 
जो कुछ भी रखते थे वह नक्षत्रों तक ही सीमित था और बेद्ित था। मा इसबा 
अभिप्राय केवल यह है कि फोजी निवासी नक्षत्रों वो ईश्वरता का एक प्रक्टीकरण, 
अन॑क में से एक जिनका उनको अनेक श्रोतरों से शान था, मानते थे । यदि यह वात है 
तो सब दुछ इस बात पर निभर है कि ये टूसर श्रात बया थे और उनसे कसी दवत्य 
वी भावना और नाम क्से विकले । 

जब हमस यह कहा जाता है वि वेदा के कवि मनोपिया नेसूय वो ईवर 
कहा है तव हम तुरत यह पु छते हैं कि ईश्वर को विस नाम से पुकारा गया है। हमे 
बताया जाता है कि यह नाम है देव जिसका अथ प्रारम्भ मे प्रताशमान था। इस एक 
घब्द का जीवन पृक्ष हो पूरा प्रथ भर देगा । 

जब तक हम उसका जीवन-इतिहास आदि से अत तक न जान लें तब तक इस 
चर्सान का कि हिन्दू सुथ को दव समभते हैं कुछ भी अथ नही हागा । 

यही तर्क इस पर भी लागू होता है कि फोजी निवासी नक्षेत्रा का मृत आत्माए 
सममते हैं। नक्षत्र आत्मामें हैं या आत्म|य मक्षत्र हैं? निश्चय ही सब बुछ आत्मा 
श«” के अर्थ पर निर्मर करता है । 

उनका यह शब्द केसे और वहाँ से मिला । उसका मूल श्रोत क्‍या है ? इसका 
प्रारम्भ में क्या अय था। क्या अभिप्राय था ? इन प्र*नों को बहा शाल्लियां का सम» 
भना है और मनोवैत्तानिक रूप से उत्तर देता है। तव हम उन अनेक बथाआ और 
चर्णना का कुद लाभ उठा सकते हैं जा मनुष्य के अध्ययन के लिये जनेक ग्रथों मे 
प्रस्तुत है । 

यह संद विदित सत्य है कि प्रारम्भ में आत्मा के लिय अनंक टाह्दा का अथ- 
था छाथा। कितु उदाहरण के लिये इस वर्णन का क्या अर्प होगा कि वनिन के हब्गी 
अपनी छाया को आत्मा सममते हैं । यदि आत्मा झ द वा प्रयाग अग्रोजो “ाद वे अथ 
में क्या जाय तो हब्शी लोग क्मो यह विश्वास न करेंगे कि उनकी आत्मामें अग्नोजी 
भाषा की केवल अप्रीका की भापा म छाया मात्र हैं और कुछ नहीं था | बया वे यह 
सोधी सी बात कहते हैं कि एक छ या दूसरी छाया क॑ बरायर है या वे यह कहना 
चाहते हैं कि छाया किसी और के वरावर है यानी आत्मा के ? पस बात का मानना 
पड़ेगा कि हम भी आत्मा का अथ स्पष्ठ नहीं समझ) लेकिन उससे जो कुछ भी सम- 
भरते हैं उसका अथ केवल छाया नहीं हा सकता है, जब तक कि हम यह चात न हो कि 


द्र धर्म को उत्पत्ति और विवात्त 


देनिन हश्गी आत्मा वे दिये अपने धर 'एनोसा से व्या अथ लेते हैं, शाम जीवन का 
लशण या एनीमस से मस्तिप्द या विचार वा बेद्र या आत्मा वी इच्छाओं का । 


हम केवल यही कह सकते हैं कि दे विग्वास करते थे कि मृत्यु के वा” भी 
उतको श्वास, धरीर छोडने के बा” भी शिसी मे निवास करेगी जैस जीवन में छाया 
रहती है । यहूं अधवि"्वास कि मृतक "रीर की छाया नहीं होती, इसी आधार 
पर है । 

अपनो मान्यताओं की पुष्टि मिशनेरों और दूसरे यात्रिया के वन से लेता 
चहुत बडा आर्स्पण है, इसस बचता बहुत कठित है। पूर्वी पोतीनेरिया में सर्वत्र ईश्वर 
के लिये अनुवा या 'अकुबा धाठ का प्रयोग हुआ ।है । पोलोनेशिया के द्वीप धामियों 
को भाषा मे 'अता का अर्थ है छाया । इससे यह मान लेता विलकुल स्वाभाविक लगता 
है कि ईश्वर क इस नाम वा भ्रारम्म में छाया अथ था । जो कि इस एक प्रिम घारणा 
की पुष्टि है कि ईश्वर की भावना सर्वन्र आत्मा की भावना से उत्पन्न हुआ और 
आत्मा की भावना छाया की भावना से तिकली | इस घारणा पर आपत्ति करना ठीक 
नही है क्योकि इसमे सब बात स्पष्ट जान पड़ती हैं। सौमाग्य से पोलीनेटिया की 
भाषायें कुछ अचो मे बहुत ही श्रेष्ठ विद्वानों की भावना से पढ़ी गयी हैं। इससे हमायी 
घारणाओ की वास्तविक तथ्यों का तुला पर रखा जा सकता है। इस प्रकार श्रीगिल, 
जो भगेश्या मे बीस वष रह हैं, बताते है कि 'अतुवा' शाद की उत्पत्ति 'भता छाया, 
से नही हो सकती । वह तहीशियन और समोअन के फ्तू शांद से सम्बोधित है। 
उसका हम्बध अरातू से भी है जिसका प्रारम्भ में अे था एक वृक्ष का गूदा या 
भीतरी भाग । गृदा आर गरी स अतू” का अर्थ निया गया उत्तम अश्च, किसो वस्तु 
की धक्ति और इसका प्रयाग स्वामी या लाड के अर्य म होने लगा। 'अतुदा धद में 
“अ विशेषण का महत्व बढाता है। इससे मूल तिवासी जीवन और उसका सार अर्थ 
लगाते हैं । यह उस दवमत्ता की घारणा का प्रारम्भ था जिसे वे “अतुवा! शब्ट से 
स्पष्ट करते थ | 

श्री गिल ऐसे विटान की साक्षी पर विचार करते समय कुछ सीसा तक उन 
पर विश्वास करना क्षम्य है। उह्ने अपना सादा जीवन एक ही जाति के बीच मे 
विताया था । फिर नी उनवो भी वह अधिक्षार नहीं दिया जा सकठा यो होमर को 
लिया गया था | जब ने अपने धर्म की बात कहते थे तो उनको इस विपय का अधि 
कारो माना जाता था इसी प्रकार सेंट आगम्टीन को भा, जो प्राचीव रोमन लोगों 
के विश्वासा का रावक वणान करते थे, अपने विषय का अधिकारी मात्रा जाता था ! 

इतना सयर हाने पर भी यह कौन नही जानता है कि हमारे मस्तिष्क मं कितना 
अविश्वास “प रह जाता है । हम इन सब के वक्तव्य और वरणान पढ़ लेने हैं। अपने 


वया मूि पजा धम का आदिम रूप है ? हरे 


चर्म के विपय मे इट्ाने जा कुछ भी लिखा है उसे जान लते हैं और जिन लोगा के बीच 
मे दे बढे और जिनके बीच मे उतका सारा जीवन व्यतीत हुआ उनके विषय में उनका 
वशान पढ़ते हैं ततर भो अनिश्चयकर नहों होता है । 


आदिम जातिया वे धामिक बोर वौद्धिक जोवन के वन देने मे यात्रियों और 
मिशनरी लोगा को अधिक कठिनाइयों हुई हैं । जेतो कि साधारण मायत्रा है उससे 
बहत अधिक ये कठिताइयाँ है । उतम से कुछ का वरान और विचार परम आवश्यक 
है । उसके बाद हम भागे बढे गे + 


ग्त्रियों पर जन सम्मति का प्रभाव 


सबम पहलो बात यह है कि ऐसे लोग बहुत ही कम होते हैं जिन पर जब 
सम्मति के परिवतना का प्रभाव नहा पडता है । एक समय ऐसा भो था कि जब सब 
यात्री झूपा के विवारा से आक्रात थे | इसका परिणाम यह था कि सब आदिम वार्सियों 
को वे उम्तो हृषि से देखत ये जिससे टेसिट्स जरमन लोगों को देखता था । इसके बाद 
एक प्रतिक्रिया हुइ। अमेरिकन जीव-शास्धिया के प्रभाव से, कुछ अथों में जो गुलामी 
के समर्थन के लिये एक बहाना दर दत थे और फ़िर मनुष्य और वादर के दीच को खोई 
हुई कडो खोजने क॑ प्रयास में आहिम्र वासियां के विपय में ऐपे वन अत्यधिक मांत्रां 
मैं दिये जाने लग जिनसे यह सादह हांने लगा कि क्या हशो गोरिल्ला से भी निम्न 
कोटि का प्राणो नहों है । क्या उसे मनुष्य कह! भो जाए सकता है ? 


यह प्र अत्यधिक उग्र हो गया कि घम मनुष्य वी विशिष्रता है या नहीं। 
कुछ यात्रिया को ऐसी जातियाँ प्राय मिलती था जिनमें देवताआ के लिये कोई नाम 
नहीं ये और देवताआ क सम्बंध सम जिनमे कुछ भी विचार नही थे । दुमरो ने खोज 
बी ओर यह पाया कि सब जगह धर्म की श्रोष्ठपम भावनायें था । मेरे मिय श्रो टेलर 
एक दूसरे क॑ विशेधों वर्णना का बहुत उत्तम सग्रह किया है। विभिन्न पयवेसका ने 
एक ही जाति के सम्बंध मे घामिक क्षमताओं के वरान दिये हैं । शायद सब से प्राचीन 
उदाहरण जो लिखित है केमर और टेसोट्स का है । जरमन लोगों के धर्म के सम्बंध 
में यह बन है। 

केसर का कहना है कि जर्मद लोग उतस्े ही देवता मानते हैं जिनको अनुभूति 
थे कर पकत हैं ओर जिनके बरदान में उनका लाम होता है जम सूर्य, अग्वि और 
चद्गरमा | टसिट॒प का कहना है कि वे उस गुप्त सत्ता को देवता का नाम दत हैं जिसको 
थे अनुमूतरि नहों कर सकते हैं कवल उसे श्वद्धा दे सकत हैं । 

यह कहा जा सता है कि केसर और टैसिट्स के खोच व॑ समय में जरमनी 
का पूरा धम बहल गया था या टैसिटस को जिनका सम्पक प्राप्त हुआ वे लोग जमन 


च््ड घम की उत्पत्ति और विकास 


जाति दे अधिक आध्यात्मिक सोग थे । उनसे अधिकः आध्यात्मिक थे जिनका सम्पर्क 
कैसर को प्राप्त हुआ । 


कितु इसे भान लेने पर भी क्या हम इन प्रमावा की गु जायथ रखते हैं ओर 
तब पहले के और बाद के यात्रिया के वशनो का उपयोग करत हैं ? 


आदिम जातियो में स्वीकृत अधिकारियों की उमी 


अब यदि कोई यात्री बिना किसी पूर्वाग्रह के ही, क्सी वैज्ञानिक प्रवृत्ति स ऊपर 
हो, किसी वैनानिक या घामिक क्षेत्र के नेताओ को प्रप्न्न रखने की भावना स भी मुक्त 
हो ठब भी बहुत बडी बाघा सम्मुख आठो है । जगली या अद्ध जगली जातियांक 
घामिक वर्णाव लिखने मे सबसे बडी कठिनाई यह है कि उनम जिसों मे भी कोई स्वाइत 
मापदड नही है । आदिम जातियो म॑ धर्म प्राय यक्तिगत मामला है। वह एक पीढ़ी 
से दूसरी पीढी तक बदल सकता है और एक ही पीढी मे उनके विश्वास क प्र*नो मे 
अधिकतम विभिन्नता हो सबती हैं जे हो सकती सती है ज जो उनकी व्यक्तिगत सम्मति होती है | यह सत्य है 
कि उनके पुरोहित होते हैं, उनके पवित्र गीत भी हो सकत हैं और कुछ परम्परायें भी 
हैं। उनकी भातायें सदेव अपने बच्चों को कुछ सिखाती रहती हैं । लक्नि उनकी बाइ 
बिल नही है, कोई प्रार्थना पुस्तक मही है ओर कोई आचार सहिता भी नहीं है। धर्म 
हवा भे उतराता है । प्रत्येक व्यक्ति जितना कम या ज्याटा चाहे ल सकता है । 

इस प्रकार हम समभते हैं कि विभिन मिशनरी और यात्रिया द्वारा दिये गये 
एक ही जाति के वर्णन एक दूमरे से उतने ही भिन्न हैं जितना कि सफेट और काला। 
एक ही जाति में एक प्रवाश् का देवता भी हा सकता है ओर एक अश्लील धूत भी? 
लेबिन यूरुप के यात्री दोनो को उनके धर्म के सम्बंध म अनिद्य अधिकारी समभेंगे। 


ही लोग स्वय इस स्वीहार करत है कि धामिक विश्वासो मे उनम मतभद 
हैं । मारवेज को विदाह मे स्पष्ट बताया गया था कि विधिप्ट लोग कंबल उस परमे- 
श्यर को मानते हैं जो सर्वशक्तिमान, सर्वेयाप्री और प्राप तथा पुरुय का फ्ल दता है| 
दे उसकी प्रार्थना उस अवसर पर करते हैं जय और सब उपाय ब्यर्य होत हैं. वे निरू- 
प्राय हो जाते हैं ॥ फिर भो सव जातियो मे बबर ओर सम्य सभो जातियों में एक 
विचिष्ट वग हाता है जो प्रतिभा सम्पन्न हाता है और पुएय काय करन मे प्रसिद्ध हाता 
है | वह जन साधारण स "पत्ता लियो थागे एक यक्ति का रखता है । 

अब केवल इस पर विचार करिये कि *ग्लेंड म एक अपराधी, आाराबी और एक 
दया वी दवी से जो उसे दखने उसक॑ कष्ट गृह में जाती है पूछा जाय कि उने दोनो सं 
समात रूपों से व्यापक ईसाई धर्म का वणन वया है ठो आप को कम आश्चय हांगा। 


जया भूति पूजा धम का आदिम छ्य है २ ६५% 


उससे कम जितना कि आपको अप्रीवा को एक हो जाति मे विषम में दिये शय विभिष्य 
साक्षियों क विभिन्न मतो स होता है ( 


पुरोदितों फा अधिफार 


महू कह जा सकता है कि पुराहित वर्ग को अनिन्‍्ध अधिकारी मानना चाहिये 
और अपने दशवासियों वे धामिक विश्वासों के सम्बंध में उनका प्रराभ भो मान्य 
होना चाहिये । विन्तु बया ऐसो बात है ?े वया हम स्वय इस पर व्यवहार बरत हैं? 

हम लोगा ने स्वय दला है कि, बहुत वप नहीं बीते, एक प्रसिद्ध धर्माधिकारी 
मे धोपणा की थो कि केवल आर रिगसले ब॑ सांप वेस्टमिन्स्टर अब में जिसरी अस्तर- 
मूत्तियाँ है उनमें से एक को उस भगवान से विष्वास्त नह्ठी था जिस प्र उसे घमाधिकारो 
का विश्वास था | तब हम आश्चर्य नहा करना चाहिये यदि अपटोज के पुराहिद अपनी 
मूर्तियों कै सम्ब'ध में सच्चे अथ प॑ लिये मतभंद रखते हैं और इस पर भी आश्चर्य 
करना ठीक नही होगा यदि यात्रा लोगों न जिहानि विभिन्न धम गुरुओों की बातें सुनी 
हैं अपन वन में जा हम दत हैं, मतभ” रखते हैं । अफ्रीका के झुछ भागा म॑ विशेष" 
जन भागा में जहाँ इस्लाम घम का प्रभाव पड़ा है, मृत्तिया पी और भूत बेचने बाला 
स घृणा वो जाती है उह सम्मान को हृष्टि से नहीं देखा जाता है। जा लोग मूत्ति- 
पूजा में विश्वास रखत हैं उनको चाफिर बहा जाता है। दूसरे भागा में मुतियुत्या 
पूर्ण रुप से प्रचलित है । पुरोहित लोग जो मूरत्तियाँ बनात हैं और उनकी धवविम्नोसे 
जीविक चलाते हैं चिल्ला कर कहते हैं '7रीवियन वी 'डायना' ( दवी ) मद्दात है ।' 


धर्म की यार्ता म अदिमिवासियों री अनिच्छा 


अन्त मे हम इस पर विचार करना चाहिय कि कसी घम के सम्वघ मे सच्ची 
जानकारी प्राप्त करने के लिये दाना आर इच्छा और विचार हाना परम आवश्यव है ) 
अनैक आदिवासी धम व सम्बंध ये किस भी प्रश्न का उत्तर देन में मिमत्ते हैं । 
इसका कारण बुछु आया में उनका अधघ विवास है और कुछ अशा म इस लिय उनको 
मिमक होतो है कि वे अपने अपूरा विचारा को और भावनाओं को नीचत मापा सें 
प्रकट नहीं क्र सकत हैं । 


कुछ जातियाँ निश्चित रूप स मौन हैं॥ भाव प्रकट फरना और किसी भी भाषा 
का प्रयाग करना उनके लिये बहुत कठिन है। 


दस मिनट बात करहै व॑ दाल उनका तर को पीझा सताने लगती है। ह्सरे 
लोय बहुत वाचबु हाते हैं । हे श्रश्येकः प्रन्न का उत्तर देते हैं । उनको इसकी चि/ठा नही 
रहती है कि वे जो बुछ कहते हैं वह सत्य है या अस्त्य ? 


नर घर्म की उत्तत्ति जौर विक्ञाम 


इस कठिनाई को रेवरेंड आर० एच० कार्डरिंगटन न॑ नारफाक द्वोप से जुलाई ३, 
१८७७ के अपने पत्र में भली भाँति लिखा है ”'कितु एस मामलों में मूल निवासियों के 
मस्तिष्क में भ्रम नहीं होता । इस अम की उत्पत्ति वहाँ हाती है जहाँ मुलनिवासी और 
आरोपियन एक दूसरे से सम्यक्‌ सम्पक नहों कर प्राते। एक मूल निवासी जो ग्रोडी 
अज्जरेजी जानता है या जो अपनी भाषा में इग्लिश मैन से वार्ता करने की चेष्य करता 
है, बडी सरलता से गोरे को बातों में हाँ मे हाँ कर देता है। वह उत *एवय दा प्रमोग 
"भो कर देता है जो वह जानता है यद्यपि उनके अर्थ नहीं जानता । तब वह प्रयास 
करता है और वह वन देता है तो उसके विचार से विलकुल ठोक है । 


इस प्रकार फ्रयवेक्षकों को सूचना सामग्री मिलती है जिसे व परम विश्वासनीय 
मानते हैं । फिर छपने पर उन बरानों मे ऐसी बातें मिलती है जिनको सच्चा ज्ञान 
रखने वाते बिलकुल वाहियात समभते हैं । 


आज जब मैंने एक “मरलव' बच्चे स कहा तब बडा आइचर्य हुआ । उसे इसमे 
विनोद जान पडा जब मैंने बताया कि कैप्टन मासबी ने 'यूगिनी के सम्बंध में अपनी 
पुस्तक में लिखा है कि उहोंने उसके गाँव म एक मूति देखो थी । यह आशा वी गयी 
कि वह बच्चा अपने गाँव वाला से उस मूति को ने मानने के लिये राजी करेगा | उसने 
उन मूतियां को बनाया था। हमारे गिरजाघरो म॑ पार्ष्व मेजों प्रस्तर मृतियाँ 
श्व गार के लिये रहती हैं वे मतियाँ उसी प्रकार को थी फिर भी मुझे संदेह नहीं है कि 
किसी ग्रामवासी ने हो उत नाविक अधिकारों को बताया होगा कि वे मूर्तियाँ हैं। या 
शैतान हैं या इसी प्रकार की कुछ हैं । जब उससे यह पूछा गया होगा कि क्‍या वे नही 
है २ अपनी अप्रेजी को योग्यता के लिये उस बहुत प्रशसा मिली होगी । 


मैंने अपने प्रथम भाषरा मे कुछ उत्तम मिचनरी लोगों क चणन का उद्धरण 
दिया था । व आस्टोलिया म॑ अपने बंद्ध में तीन वर्ष रह थे । उनका यह निष्पप था कि 
“आदिमदासी भूझी या सच्ची किसी भो सत्ता की उपासना नहीं करते | कुछ समय बाद 
उनको वात हुआ कि आदिम निवासी एक सर्व 'क्तिमान सत्ता म विश्वास रखते हैं 
जिसने इस सस्ार की सृष्टि को ऐै। मान लांजिये कि व वहाँ स चल आते और उनको 
इस खोज का पता ने लगता तो उनके वनों का खड़न करते का साहस कौन करता ? 


ब्रासेज ते जब पहलते भूति पूजा के सम्दध में अपना घातक बन दिया था तब 
उनको इनमे से एक भी कठिनाई का सामना नही करना पडा था । नाडिका के समुठ- 
आता थणन में और व्यापारिया के वक्तव्य मे उनको जो कुछ भी मिला उसका उन्हंनि 
स्वागत किया । उनको एक सिद्धान्त का समथन करना था । उसक समर्थवम उनका जो 


जुछ भी मिला, सब स्वोक्षार किया । 


हे ४ 
क्या सूर्ति पूजा धर्म का आदिम रूप है घ्‌ 


आदिम जातियो के धम के अध्ययन मे सन्निद्ठिंत कठिनाइया का मैंने पूरा विवे- 
चन किया है। इसका यह अभिप्राय है कि हमे इन धर्मों के वण न में बहुत सावघाव 
रहना चाहिये । इन धर्मों के एकागी वर न स्वीकार नहो कर लेना चाहिये | इतना ही 
नही, जो सामग्री हमे प्राप्त है, उसके आधार पर घमं के सम्बंध में ब्यापत्त रूप से 
उसी उत्पत्ति और प्रकृति के विषय में कोई भी महत्वपूर्णा सिद्धार नहीं बना लेना 
चाहिये और न कीई निष्कप तत्काल निकाल लेना चाहिये । 


वास्तव में इतिहास की पाठ्य पुस्तक से सर्वव्यापो आदिम काल स॑ ही मूत्ति 
'बूजा वो भावना निकाल दना बहुत कठिन है । वह सिद्धान्त स्वघ वैद्ञानिक पूवाग्रह या 
मूतिपुजा ही बन गया है । टूमरे अध वि बासो की तरह इसका आधार भी अज्ञाव 
और पूर्वाग्रह है 4 


हमारी बात ठीक से सलमना चाहिये, उसमे भ्रम न हो। मैं इस तथ्य को 
विवाद मे नही लाता कि पश्चिमी अफ्रीका की और दूसरी हुशो जातियों में मूतिप्रजा 
व्यापक रूप से विद्यमान है 


मैं इस ; बात को स्वीकार नहीं कर सकता कि जिसे वे मूत्तिपुजा कहते हैं चह_ को स्वीकार नहीं कर सकता कि जिसे वे मुत्तिपूजा कहते हैं वह 


धरम का प्रारभिक रुप है | मि० ग्रेसेज ओर ”स विपय के दूसरे लेखका ने यही सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया है जिस में नही मानता हू । यह भूरत्तिपूजा घर्म का स्वरूप निम्न- 
स्तर का माना जा सकता है कितु घर्म मे विशेष रूप से वह धर्म बे आदिम रूप से 
भिन्न है। 


मृति के अर्थ का अविक सिस्तार 


मूत्तिपूजा का वैज्ञानिक अध्ययत करने में सब से बेडो कठिनाई यह है कि मूत्ति 
डाब्द के अथ का अधिक विस्तृत कर दिया गया है । 


भि० ब्रासेज ने न बेवल अफ्रोका मे बरनु रेड रडियन लागो में पोलीनेश्ियन 
लोगा में, और एविया को उत्तरी जातिया मे भी मूतिया का वशन क्यो है। उनके 
बाद ससार के कमी भी कोने मे ऐसी जाति नही जिसमे मूत्ति पुजा के कुछ चिहन 
मिले हा । पयवेक्षका ने तो यही वणन दिया । मैं इस भावना का आदर करता हूँ जो 
सं्वशत्र समान हप्टि रखती है उमका वैज्ञानिक मूल्य है ओर महत्व है | सर्वत्र तुलनात्मक 
इप्टि कोण कास करता है । इसका ही परिग्गाम है आधुनिक काल मे अनेक क्षेत्रों में 
महान विजय । फिर भी हर्म यढ़ नहीं भूलना चाहिये कि तुलगा को सफ़्नता विवेक 
चूण पिग्पम म हैं । ऐसा न होते पर हम वडी मयकर भूलें करेंगे जहाँ प्री हम एक 
सीधा पत्पर देखेंगे और दूसरा उस पर क्राय की तरह हागा हम उसे क्रास मान बैडेंगे 
या जहाँ भी काई छेल दाला पत्थर मत्रेगा हम मान लेंगे कि यह सलीव का निधान है । 


द्द्ड धम की उत्पत्ति ओर विकास 


इधर समाचार मिला है कि जरमनो भौर इग्लेंड मं लाग वृ्रों को पूजा करके 
हैं, साँपों की उपातना करते हैं । एक हो तरह के तथ्या का सग्रह बुत लामटॉयक 
होगा किन्तु उनम धुद्ध वैचानिद अभिरुचि तब प्रारम्म होतो है जब हम स्वय यह स्पष्ट 
कर सके कि ऊपर से समानता जान पड़ने पर भो भौतर अग्िक मात्रा मे प्रारम्म कौ 
विभिन्नता कैसे रहतो है । 
भाषा विान में भी यहा बात है। नित्सादह सर्वत्र व्याश्रण है। विश्नत्तर 
की जातियो की भापा मं भा याकरण है । क्रितु यदि हम अपने व्याक्तरण के नाम, 
कर्ता और कर्म, स्क्मक जौर अकर्मक क्रियाय लिय बचत जांदि दूसरी भाषाआ पर 
लाद तो हम बहू पाठ नही मिलगा जो तुलवात्मक मापाओं के माययन से प्राप्त होगा | 
हम इसे क्दापि न जान पायगे कि एक हो उद्देश्य किस प्रत्गार सैवडा विभित 
भाषाओ मे, सैकडो विभिन प्रकारस श्राप्त किया जा सकता है और प्राप्त किया गया था $ 
गह्मां पर लेटिन वी यह उक्ति बिलकुल ठोक बैठती है ' यदि दा भाषाये एक ही बात 
कहती हैं तो वह एक ही वात ( एक समान ) न है । 
यदि भूतिपूजा सवत्र प्रचलित है ता यह तथ्य विचित्र है इसम॑ सादह नहीं हैं + 
पर तु उसका वैधानिक मूल्य वास्तव म तब है जब हम इस तथ्य का कारण बता सक्‌ ॥ 
मूत्ति किस भ्रकार पूजी जाने लयों उसम पदाथ क अतिरिक्त देवस्व कैस आरोपित क्या 
जाने लगा इस समस्या का समाधान करना है । इस विचार से जब हम मृत्तिपूजा का 
अप्ययन करते हैं तब हम यह पाः हैं कि यद्यपि वह देखन मे बाहर से सर्वया समान है 
फिर भी उसके पूर्व का इतिहास शायद हो कही समान या एक हो । कोई भी मूत्ति ऐसो 
नहा है जिसका पूर्व का इतिहाव ओर चरित्र न हो । इहो पूर्व चरिष्रा पर उतकी वैज्ञा- 
निक और सच्ची अभिरुचि है! 
मूर्ति-पुजा के पूर्व-चरित 
अव हमे मूत्तिपूजा व कुछ प्रचलित रूपी पर विचार करना है । हम थोन्न यह्ग 
पता लग जायगा कि किन विभित ऊचाइया और गठराइया से उसके श्रोत निकले । 
यदि हड्डिया, भस्म या मृतक मित्र वे बाल स्मृति स्वृष््प रकसे जाते हैं, यदि व 
सुरसित और पवित्र स्थाना रे रक्खे जात हैं यटि समय समय पर उतके दशन किये 
जाते हैं, उनको वार्ता होती है अपने एकान्त मं लांग और सच्चे उपरासक्त उनकी याद में 
शाक गीत गात हैं तो इन सब को मूत्रिपूजा कहां गया है और कहना चाहिये ॥ 
और भो, यदि एक तलवार जिसका एफ वीर योद्धा ने प्रयोग किया था, एक 
अडा जिस लेकर पर्वजा ने विजय सी प्राप्त को थो एक घडो या राजदड, था ढाल 
आहर और सम्मान से देख जाते हैं या युद्ध मे जाने वाल सैनिका द्वारा उत्ताह से उतका 


क्या मूति पूजा घम का आदिम रूप है ? ६६ 


का अभिनन्दन हाता है तो इन सब को भृतिपूजा कहना चाहिये । यदि ये पताकायें और 
सलवारे पुरोहित द्वारा पूज्य कही गयी हैं या उनकी जात्माओ में भाथना की जातो है 
जो इनको लकर युद्ध क्षेत्र मं गये थ, मानो वे आज भी जीवित हैं तो इस सब को मूर्ति- 
'पूजा कहना चाहिये । 


यदि पराजित सैनिक अपने घुटना से लगा कर अपनी तलवार तोड देता है, या 
अपने सैनिक चिह फाड डालता है तो यह कहना चाहिये कि वह अपनी यूति या इष्ट को 
जड़ दे रहा है। इतना ही नहीं नंप्रालियन का भी मूतिपुजक कहना चाहिय । पिरामिडा 
की ओर सकेत करके उसने अपने सैनिकों से कहा था “इन स्मृति भवनों वी ऊचाई से 
चालोस शततारट्याँ तुम्ह देख रही हैं, सैनिकों |”! 


यह एक प्रकार की एसी तुलना है जिसमे समानताये विभिनताआ पर परदा 
डालती हैं । 


देती बात नही है । हम बहुत अधिक विभद नहां कर सकते हैं यदि हम बेवल 
जानना ही नही समकना भो चाहते हैं कि आदिम जातिया के पुराने रीति रिवाज 
चया थे । कभी कभी एक प्रो, सारस या पत्थर को पूजा की जाती थी इसलिये कि वह्‌ 
पुरानी भूली हुई बेदी थी या विंसी पुराने यायाधिकारी का स्थान था। रूभी कभी इस 
लिये कि वह प्राचीन युद्ध क्षेत्र था, हत्या का स्थान था, था क्सी राजा की समाधि 
का स्थाव था । कभी कभी इस लिये कि वह परिवारा या जातिया की पविभ सीमा थी, 
सूति के समान पूजा वी जातो थी । 

एस पत्थर हैं जिनसे हथियार बनाये जा सकत हैं, ऐसे भी पत्थर हैं जिन पर 
हथियार तेज किय जा सकते हैं, स्दिस कोलो म पाय जाने वाल “जड़े पत्थर की तरह 
के, इनको वाला म खोसने के लिये बहुत दूर से लाया गया द्वांगा 


आवारा से गिरो हुई उल्दाएं भी इसी श्रेणो में आती हैं । क्या इन सब को 
केवल मूर्तियों व नाम स पुकारा जायगा और इसलिय कि उचित कारणा स किस्तु 
विभिन्न कारणो से इनको पुरान ओर आधुनिक लोग भी आदर दंत हैं, श्रद्धा करते 
हैं ओर प्राय अपना मस्तक भी मूंकात हैं । 


कभी कभा एक साधारण पत्थर को पूजा की जाती है, उसे ईश्वर वी प्रतिमा 
मना जाता है । ःमंसे सूश्मता की उच्चतर शक्ति प्रक्ञट हांती है, फ़िडियास के कुझल 
निर्माणों को जा मूह म छप से पूजा दी जाती है उत्तत अधित । कप्री-क्भी मनुप्य के 
आवार स मिलती जुलतो प्रस्तर शिला को जो पूजा दी जाता है वह धामिक भावना 
की निम्न वाटि भ्रक्ट कर सकती है। यदि हम सावोप कर लेत हैं कि यह सब, और 
इससे भी अधिक पूजा, आदर या श्रद्धा मूर्ति पूजा है, तो हम का बताया जायगा कि 


७० धम वी उत्पत्ति और विपास 


यह पत्पर जित्त पर इस्लेंड व समत्त राजाआ का राग्यामिपेत्र हुआ है एप पुराती 
मूत्ति है और विबदोरिया वा राग्याभिषेतर उत्मद मो एग्ला-रैक्सन मूर्ति पूजा बरी अब 
'प मानना चाहिये । 


बातें महाँ तक पहुच गयी हैं कि अपीरा में भ्रमण करन बाते वहाँ बे आडिस 
निवाधिया से प्राय प्रश्त व्रत हैं हि गया उनका सू्ियां प विश्वास है। गरीय हथा 
मा हाटेनटाट या पपुआ का इत हब का अर्य भी चाय” ही आठा हो । सूर्तियों के 
लिये अफ्रीका वाप्तिया बा हा? है सो, स्ली प्र प्र या जु ज/!| यसव घधल एड 
है। (१) एक उलाहरए देता आव"यर है। इसमे यह स्पष्स हा जामगा कि प्राय 
प्रेशर से परीशार्यी श्रेष्ठ हाता है, एक हस्गो यूल की धूजा दर रद्वा था, इप उसकी 
मूर्ति कहा जाता था। उस भोजन समवित कर रहा था। जिसी गूटापियन ने पूछा 
कि कया बृत भाजन कर सत्ता है। हशशा का उत्तर था ”बर यद्द वृत्र मूर्ति नहीं हैं । 
हम जिस मूर्ति की पूजा करते है यह आत्मा है अदृश्य है । यह इस वृष म॑ उत्तरी है । 
निरचय हो वह हमारा समप्रित भाजन खा नही सकती है किन्तु उस्ते इसब' आध्यात्मिक 
अथ म॑ आनन्द मिलता है !ारीरिक अ' वह छाड देती है जा हम देखत हैं। 


मह कहानो बिलकुल ठीक है । श्रो हैलियर में इसका प्रमाण टिया है ॥ यह 
हमारे लिये गम्भीर चेतावनी है । हम एक हो वियम से जड्जेली कहे जाने वाल लांगां 
की पूजा और बलिदान वी भाषा टोड्ञा न करें। मूति पूजा ऐस हाडा से, जिनकी 
ब्यास्या भी ठीर से नहा को गयो है और जो उपयुक्त भो नहा हैं उनके धामिक शृत्या 
को ने पुत्रारे । 

मत भ्रम ओर भी अधित बढ़ जाता है जब यात्री, मूति डा” का आधुनिक अर्थ 
करत॑ हैं ईश्वर व स्थान में । जिन आदिम वाप्तियो क वोच मे बे रह हैं उतका बणान 
करते हैं इसा आधुनिक ४ टावला स॑ । इस प्रक्रार एक यात्री जिश्वता है “आदिमवासा 
कहत हैं कि बबा की सूर्ति काडी मे रहती है और उसे कोई भी मनुष्य वहाँ देख नदो 
सकता है । जब वह मर जाता है तब मूर्ति पूजक उसका हहियाँ एस्मित करते हैं उसे 
पुनर्जीबित करत हैं भाजत देते हैं फिर वह रक्त माँस का प्राखो होता है।”” यहाँ पर 
मूर्ति, हाब्द के कामटिमन अर्थ मे प्रयुक्त है । इसका अर्य मूति नहा है देवता था सत्ता 
है  मूत्िि जो काडी म रहता है ओर जिस कोई देव नहो सकता है मूति क ठीक उते 
अर्थ मे है फेटिकों या द्रू, ग्रू' या चाह जिम माम से पुकार । मृतियाँ निष्प्राण् ओर 





(१) वेटज २ १७५ एफ शल्टज का बहता है कि हयिया ने यह चार पुत- 
गालियां स लिया | वेसशियन इन ज्ञीजो नाम दत हैं मूति के लिये यह अप्राक्ता व 
पश्चिमी तट पर प्रचलित है । 


कया मूत्ति पूजा घम का आदिम रूप है ? जप 


[ स्वाया दव दाली वस्तु हैं जिनकी पूजा वी जातो है केवल अफ्रोका भे ही नही, सारे 
सम्तार भे | यह मूति पूजा उनदी घामिक चेतना का एक स्वरूप है एक समय का । 


मूर्ति पूजा की व्यापक्ता 


यहि हम जाग बढे तो हम आश्चय नहां होगा जब हम दखे गे कि मूत्तिया सब 
जगह पायी ताती है. प्राचीन और जायुनिक लागा मे सम्य और असम्य दोना में। 
द्वाय में पलाडियम को आकाश से आया हुआ माना जाता था इससे नगर दुर्भेद्य था । 
उसे भी मूति की सत्ता दी जा सकती है। ओडेसियस और डायामेडीज ने जब उस चुरा 
कर, मूतति वी तरह, हटाया तव फराय वी विजय कर सके । पाशालियास का कहना है 
कि प्राचीन काल मे यूनान में देवताआ दी मू्तियाँ साधारण पत्थर वी थी । उसका कहता 
है कि वे पत्थर अब भी हैं, इस युग वो दूसरी शतादी मे भी | फ्राय म उनके क्थना- 
नुमार तोस चौकोर पत्थर है ज हरमीज की प्रतिमा के निकट हैं । लोग उनकी पुजा 
करते थे । प्रत्येक पत्थर को एक देवता का नाम दिया गया था । 


भस्पियन लोग जा इरोज का प्रथम व्श्वर मान कर पुजते थे, उसी मूति 
बनाये थे । बह कवल एक पत्थर थी । हैरोज मे हेरात्वोज की प्रस्तर-प्रतिमा इसी 
प्रकार की यो, पुरानी प्रघा के अनुसार । प्रासेनआज ने ऐसा हो लिखा है। सिसियन 
मे जायस मेलीशाज की मूर्ति है।दूसरो मूति आरठमिस पेटाआ को है दाना के 
निर्माण मे काई कला नहीं है। एक केवल पिरामिड, स्तूप है और दूसरी एक खम्मा। 
आरको मतस मं, उनका कहना है कि, श्रेष्ठठा और यणुचिता को प्रतिमा है। उनकी 
पूजा सावारण पत्थर को भाँति वी जाती था । यह विज्वास क्या जाता था कि एता- 
क्लोस के समय में आकाटा से गिरे थे । ये पासानियास के समय म शुचिता वी मूततियाँ 
मन्दिर भ स्थापित की गयी थी । 


रोम में मी एमसा हो है। उन पत्थरों की पूजा को जातो थो जिनत्रा जावाश से 
गिरा हुआ माना जाता था ओर युद्ध क्षेत्र मे विजय के लिय उनसे प्राथना वी जाती 
थी । मास नक्षत्र का एक भाल स॑ प्रकट बिया जाता था। आगस्ट ने दा नाविक युद्धा 
को पराजय क बाद नेपचून, एक नश्त्र॒ का मूति की तरह दड दिया। देवताओं की 
पक्ति स उसकी मूति हटा दी । स्वेटों दियम के क्‍्यतानुसार नीरो को सब घर्मों स 
धृष्या थी। कुछ समय के लिये उसने डीया सीरिया मे विश्वास किया था | इसका भी 
अत हुआ ओर उसने उसको प्रतिमा का बहुत अनादर क़िया। वास्तविकता यह थो 
कि कसी अनांत व्यक्ति ने उस एव लड़को को छोटा मृति दी थो जो उसक॑ कथना-- 
नुमार, पद्यन्नों से उससे रला बरती थी । इसक ठोक बाद ही उसे पता लगा कि 
उसप्ररी जात लेने के लिये पडयज्र हो रहा है। तद से उसने उस मुति का ७सव श्रेप्ठ- 


तच्छ्र धर्म को उत्पत्ति और विकास 


सत्ता मानकर पूजना आरम्म किया । प्रत्येश दिन वह तीन बार उसके सामने बलिदान 
करता था। वह धोपणा करता था कि इससे उस्ते भविष्य वी घटनायें रपप्ट दिखायी 
देवो थी । 
रोम के स्थान प्र यदि यह सव टिमणकट्ट में हुआ होता तो क्या हम इसे 
मू्ि पूजा न कहते ? 
अन्त मे, ईसाई धर्म की बात क्हनी है । रोमन कैथलिक देशों म॑ निम्न वग के 
लोग सतो की प्रतिभाओं के साथ जो व्यवहार करते हैं गया वह दुष्टता-पूरा नही है। 
डेला बने का कहना है कि पुतगाली नाविक सेड अथनों की मूर्ति बधिते थे और फिर 
चुटनों के धल भुक क्र पार्थना बरते थे “ऐ सत अथनी । आप इंपा करके यही रहिये 
ओर हमारी समुद्र-यात्रा के लिये अनुकूल वायु दीजिये ॥? फ्रेजियर ने लिखा है कि एक 
स्पेन का कैप्टन कुमारी मेरी को मूर्ति मस्तूल् मे बांध देता था और धोपणा करता था 
कि वह मूर्ति वही लटकती रहेगी जब तक वह अनुकूल वायु प्रदान नही करेगा । बोट- 
जव्यू की धोषणा है कि नियापालिटन लोग अपने सतो वो कोडे मारते हैं यदि वे उनकी 
प्रार्थवायें स्वीकार नही करते हैं । कहा जाता है कि रूसी क्साने अपनी मूर्तियों का मुख 
ढक देते हैं यदि वे कोई अनुचित कार्य करत होते हैं । इतना ही नही वे अपने पड़ोसियों 
के सन्‍्ता को उधार माँग लाते हैं यदि वे विशेष रूप से सफ्ल सिद्ध हुए हैं । 
कोई अजनबी यह सब देखकर यही कहेगा कि यह सब तो मूर्ति पूजा ही है । 
फ़िर भी जव हम स्वय अपने से पूछते हैं कि यूरुप मे कुमारी मेरी की था किसी सात 
की पूजा केसे सम्मव हुई तब हमारी दृष्टि खुबती है। अप्रीका के हीशियों के सम्बंध 
"मे यही बात क्यो नही है ! उनकी सब मुर्तियां को कल की ही पयो मान लिया जाय । 
साराश गह है कि हम देखत हैं कि जिसे मूर्ति पुजा क्या जा सकता है बह 
उन धर्मों मे जिनका इतिद्ास हम जानते हैं गोण हैं । तव अफ्रीका को मूर्तियाँ गिसका 
अम का प्रारम्मिक इतिहास हम नहीं जानते हैं प्रमुख कैस माने ली जाये । यदि सर्वत्र 
समुतिया के पूर्व चरित्र मिलते हैं, यदि सर्वत्र मूर्ति धृजा के वाट यूनाधिक धामिक विचारा 
का रिक्ञाय मिलता है तव दम इस पर आग्रद् क्या करते हैं कि अफ्रीका में सब घ्मा का 
प्रारम्भ मूतिवृजा स है । 
सर धर्षों मे मूतिपूजा का कारण बताने में दलिण अशीह़ा मे मूतिपूजा का 
हवाला लिया जाता है। कया इसने अच्छा यह नहां होगा कि अप्रीजा मे सुदिपूजा का 
बारण बतान मे समान तथ्य उन देशा के टिये जाय जिनके धर्मों वा इतिहास हमे 
ज्ञात है 4 हु ्ि ७ «८ प्र 
केयल मूर्ति पूजा रिसी धर्म म मह्दी है । 
किल्तु यदि कमी यह सिंद नहीं हुआ है और न कमी सिद्ध हो सकता है कि 
अप्रीज्ञा में या अन्य स्थाता में मूतिषूजा, जिस! भो अर्थ मं धम का अमुश्न अज्ज थी, गोण 


क्या सू्तिउ,जा धर्म का आदिम रूप है ? ७३ 


नही, ता यह भी स्पष्ट नहीं है कि मूतिपूजा हो अफ्रीका में या अन्यञ्ञ चोगों का सम्यक 
चर्म थी। 


यद्यपि हाशयो के धर्म के सम्बंध में हमारा ज्ञान अब भो अत्यत अपूण है, फिर 
भी मेरा विश्वास है कि मैं यह साधिकार वह्‌ सकता हूँ कि जब कमी भी ऐसा अवसर 
मिला है कि उनमे सबसे निम्न स्तर की जातियों की भी धामिक भावनाओं से सम्पर्की 
स्थापित किया जाय तब हमे ऐसी कोई जाति नहीं मिली जिसमे मूर्तिपुजा के आगे भी 
कुछ न मिला हो। मूर्तिपुजा ही उनका सम्यक घर्म नही है । परिव पदार्थों की प्रकट 
रूप से पूजा अफ्रीका की जातिया मे विस्तृत रूप से की जाती है, दूसरो को अपेक्षा बहुत 
अधिक । ह॒ब्यिया की वोडिक प्रवृत्तियो और भावनायें इस कोटि की पूजा वी ओर 
उनको ल जाती हैं। मैं यह सब सहर्प स्वीकार करता है । मेरा कहना यह है कि मूति- 
थूजा धर्म का भ्रष्ट रूप थी । अफ्रीका में और दूसरे स्थानों मे भी हशी पत्थर कौर 
पैडो की पूजा से उज्चतर धामिक भावनाआ मी क्षमता रखता है ओर अनेक जातियाँ 
णो मूतिपूजा मे विश्वास करती हैं उसके साथ ही अत्यधिक शुद्ध, उच्चस्तर के विचार 
और भावनाए अपने इष्ट वे सम्बध में रखती हैं। हमारी अन्तदृप्टि आवश्यक है | 
ऐसी अन्तदृष्टि जो यह देख सके सम्पूण क्‍या है, सम्यक पूजा क्‍या है। बवेवल वाह्म 
पूजा के स्वरूप में अपूर्ण मे अत्यधिक जोर न दे। जितना हो मैं मूति पूजको के 
साहित्य का अध्ययन करता हूँ उतना ही उनके धम में इस हृष्ठि सं आस्था रखता हूँ, 
विश्वाप्त करवा हैँ कि हमे उनके उद्देश्य के सम्बंध मे सच्चा निणय तभी प्राप्त हो 
सकता है जब हम पहले उस चरम विन्दु को देख लें जिस पर वे पहुँच छुके हैं, उसके 
चांद हम माप करे जैस आल्पस पहाड वी नाप जोख करते हैं। घर्म सभी जगह एक 
उत्प्रेरणा हैं। वह पूण ता कहीं मी नही है। हां शयो के घ॒र्म के सम्बंध में हम उतने 
ही का दावा करते हैं जितना कि अपने धर्म के सम्बंध मे | जो दिखाई देता है, केवल 
आवरण मात्र, वाह्म पूजा उसे देखकर ही हम कोई निणय न करें । वास्तविकता क्‍या 
है, सम्पूणा सत्य कया है इसे जान कर हो निण्य य देना ठीक होगा । वह कया है, इतना 
"भी पयाप्त है। उसे बया होना चाहिए और उसके सिद्ध उपासका म॑ वह क्सि रूप मे हैँ 
यह जान लेने पर हमारा निर्णाय निष्पक्ष होगा । 


अफ्रीका के धर्म मे उच्चतर भावनाएँ 


इन परित्यितिया म अप्रीका के हीशिया के धर्म के सम्दघ में समुचित श्ञाव 
आंत करने में श्री वाटज ने बहुत कार्य किया है। उनकी पुस्तक 'अथापोलाजो' इस 
ईदपय मे संभोचीन ग्रपष है) 


फा०--९ 


फछ्र भा वी उचति सौर दिराग 


देरज सरिता के माध्या 4 शग्याइड थ। शदहते अपये विदठ को 
दिताईश ढ़ गे फमिगती । के मेदस विश्यण ही नहीं घ था ॥ जि प्रषितर्ीतरां 
दे उदारण हिए है घाका भी एूष् शेप ये गरोषा ११ सी ८, । ६५ ४ में उाफा 
इपपार्य प्रगिद है । घोर मोर हणों भर गस्मरियों का दृगरी भाप भगुदा" थी 
टैसर मैं विया है 4_7 “7 ] के सध्य छर्म बे श्यतव गारच मे उतरे लिए £ उनके हो 
एश। में एवा टोर 70 । /#४| के पर्म की ध्राय ग्रद थात का ह॥ दिखित झा 
इप मात जाया है और उप सूतिवओ ( 77/हंम ) बा दिश्य साय दा भागा है। 
उसपर निर॒ट गे दवा पर यहू प्ररट होता है हिलती बादिया। भोर बहार धोया को 
दाहपिर जो उनेते राय कार्यों म॑ परिग्यितियों जे वारण आई कै पाक्‍ा बम दंगों 
अमगस्य साए। की धुतना मे गे ही दिवित है जोर ते भरी । दद धारशा हुमा को सरता 
है णूय हम पपल उयर साद्य हपे जी दरें था उारे है। मे? धूर्प बिना पर ह दिपार 
कट । सम्यूणा और सग्पर संघोता पा अजुमाणात जैसा हि अभीषु ले रिया नि 
रिया है यह यवाता है और उगय अप होता रवामाविक है हि /हथ थो भोर 
जातियाँ जो भयो से अधिर गम्य जातिदझा 4 संग्यर मषभा गे” माय आने परम 
विषार। थे दिवाश वी द्रगति में बहुत आग हैं। लगभग सय अगशय जीरा मी अधिर 
आगे हैं । यहाँ ठप वि हम उ£ यतिएव दृवरबातेम भोमत रद भा मुह कद 
सपे हैं हि ये सच्चे एवं ६ पर वाह भा सीमा वे बच्च ही निर॒ट पटुव गये हैं । छवि 
उन धम्म में बहुत अधित भद्दे मापदिव्याग है जा दुसर साोगमाजा ह८थ पामिए 
विषारों मदुदित कर दा है । 


स्वयं बटज थी विल्लगत गे पुस्तक बेस्ट अपीता, उसका इतिहास स्थियि और 
सम्मावनाय (१८५६) वा रार्योत्तम पुस्तता में मानत हैं। विल्लु उठते अपनों स्लामप्रा 
दूसार थाना मे भा प्राप्त गा है । विशषषत मिश्रनरी धागा व विवरण से । थी विगत 
ने पहल पहुस यह बठाया था दि जिसे हम मूर्तिपुजा बहने हैं बह हीपया व सच्चे 
धम से बटूत रिप्र है। इगर पर्याप्त प्रमाण हैं ति यही जातियाँ शिनबों मूतिपूजक 
माता जाता है, या ता दंवताओ। में वि्वारा ग्रता हैं या एवं महात सर्व हतिमान भग 
यान हा मानती हैं जिसने इस ससार वी स॒त्टि की है। उसबे लिय उनकी प्राम्य भाषा 
मविषषश्चल हैं । 


है 
प्राय यह मो वहा जाता है हि उस मद्धात सता जो कोई पूजा नहीं हाती है 
जा पूजा दप्ती जा सव । बवल मूर्तियों वी पूजा वी जाती है। इसने भोक बारण हा 
सकते हैं| अत्यन्त आदर और श्रद्धा भी इसके कारण हो सरतो है और उत्यप्तीनता 
भी । इस प्रकार ओमणीज या अचाटोज अपनी भाषा मे महान सत्ता वा उसो नाम झा 
पुकारत हैं जिसम आवा' को | किन्तु उनका अभिप्राय होता है एव व्यक्तिगत देवता, 


बया मूर्ति पूजा धम वा आदिम रूप है २ ५ 


जिसते उसके कथनानुस्तार सब वस्तुओं वी सृष्टि को है और जो अत्येक उत्तम वस्तु का 
दाता है । किन्तु बच्यवि वह सर्व झक्तिमाव और सर्वव्यापी है जो मनुष्या के विचार भी 
जानता है, उतके सड्भुट़ में दया करता है, सतार का शासन, उनके विश्वास के अनुसार 
उसवी बाता से छोटो आत्माओं द्वारा हाना है । इनमें दुष्ट आत्माओं वी दी पूजा को 
आवश्यकता है ओर उनको श्रसन रखने के लिए बलिदान जिया जाता है । 


क्रिक्शैड्ू, ने गास्ड फोट के हव्धियो के चरित्र के इसो पक्ष की आर ध्यान आक- 
घित किया हैं। उनका विचार है कि एक महान भगवान मे उनका विश्वास बहुत 
धुराना है । इसने ससार की सृष्टि वी है और वही द्वासन करता है। किन्तु आगे यह्‌ 
भी बहत हैं कि वे उसको बहुत कम पुकार हैं । उसे वे परम मित्र या अपना निर्माता 
मानने हैं जब बहुत बडे सड्धूट मे पडत हैं तव वे कहते हैं “हम भगवान क॑ हाथा मे हैं । 
हम बही करेंगे जो वह हमसे ठीक समझ कर करवायगा ।7 


इस विचार की पुष्टि मिशवरी लाग्रा ने को जिन पर पक्षपात का आरोप 
मही लगाया जा सकता है। उनका यह भो कहना है कि एक महान सत्ता के विश्वास 
का पाव भी हाॉशियो पर पड़ा है। प्राय भयदड्डथूर सद्भू” में व कहत हैं “भगवान 
पुरातन हैं, वही सर्वोपरि हैं । वो हम दखते हैं । हम उनक हाथा भे हैं ।” उसी मिशनरी 
को यह भी कहना है कि “यदि इस विश्वास के साथ ही ये हजारो मूर्तियों मं, देवा- 
देवताओं मे भी विश्वास करते हैं तो यह दुभाग्य सं अनैफ़र ईसाइया की भाँति है। व 
भी एसा हो करत हैं । 


ओटज़ीज़ या अशाटी लोग ईश्वर का सर्वोच्च सत्ता मानते हैं। उस खष्टा, 
प्रकाश, वर्षा और बरदानो का दाता मानते हैं। सर्वज्ञ समभते हैं. फिर भी उनका 
विश्वास है कि वह सत्ता भ्सार के शासन मे उदरना नहों चाहती । उसने अनेक आत्माये 
बनाया हैं जो पर्वत ओर घाटिया पर, खेता और जद्भला पर और समुद्र तथा सरितार्मों 
पर शासन करतो हैं । 


वे आत्माएं, उनकी कल्पना के अनुछार मानवोय आशति की हैं । उतको प्राय 
देखा जा सकता है । पुरोहित लोग उतको विशेषत॒ देखते हैं। उनमे अधिकाश अच्छी 
आत्माये हैं कितु फुछ दुष्ट आल्काएँ मी हैं। ऐसा जान पडता है कि एक बात मे ये 
ही यूरोपियद लोगा के समकक्ष हैं। एक महान दुष्ट सत्ता का वे स्वीकार करते रू 
जा मनुष्या को शत्र है जो इस लोक से दूर निवास करती है । 


परम थ्वक्तिमान सत्ता का वुछ धपीकी साम दिये गय थे जिनका अथ था प्रारम्म 
सूर्य, आकाय, जलद । दूसरे नामा का आर्य था स्वग का स्वामी, स्वग सम्राट और 
अधिपति, अहस्य सृष्ट | इस रूप में ये लोग उसकी स्तुति करत समय अपने मुख 


3६ परम को उपति और विफाग 


बृष्ठी को और रणों है । उरी एड प्रा पी हे हवर्ध के भाषा, मृषपु मौर 
बीधारी मे हमारी १ प्‌ करा। है भाजाद हुए सुष भौर बुद्धि शो । 
फधशें पा व एए पद परम गशा को "सेवी कढठी है। हिला उगड़ सोम थे 
देशवाओं को गंगा भी माता है जो भरवात भोर घनुय क शीच मध्यन्प है | कैमरस 
हे हरप्ताह महान शा और गूर्प का ४ ही साम से पुर ाएे है । 
बाोरदा सर एह है एएं के श्यामी में दिरधाग करते है दिए दे आवोरत कटी 
है। वे दूगरे देदवाओं में भो जिराग करो है। बहा डिठ ये हता रपाज के 4 दर 
ताआं गा 477 मानते है ॥₹ प्रतार तो अधस्यग जहाँ सा मपुध्या वी सुव्दि का प्राश्स् 
मात्रा जुताहै। 
अगर व सोगा म॑ रोमर में बाया है हि. तिरसते हुए सूर्द जी एड प्रतार गे 
छयागाा की जाती थो । उिमर रपैत का करता है वि वहाँ पर हिंसी भी परादिक परद्र्थ 
को दूजा हूदठि दृश्य रहा की जाती । व्िातरी सशोएं व विवश मे हूप जया। हैं हि 
सर्वोग्य ”दव थे लिये उसहीं सोम शोगमा है जिसरा अर्थ है वर्षा झौर भण्वाल ॥ 
यहू ऑॉयमा धोया पारा * झम्ात हैजा राब्ड कास्ट में भगवान हा साम है। 
यहां भो इगफा अर्प है आवाए जा राथत्र है और राष्ा मे है। एक हग्ती पुरोहित ने 
जड़ा (क्या तुम भविटित यह सहों दशय्े हि. पाग अन्न पुणे, वर्षा सा बग़े है जा वह 
देता है वह साप्णा बया मरा है ? मेष उसने पूपट हैं, सतत उराप गुरा ज॑ जवादिरात 
हैं । योग उसे यध्ये हैं, ये आहमायें जो थायु में धूर्णा है और वृष्वों पर उसकी आजा 
मानते हैं। 
इते या जो भी इसी प्ररार मूतरियाँ प्रमवथ मात्र क्षिया गया है। अगेक पुराने 
धर्मों में यह एप प्रगुर्त हत्व है मंदल अपीता मे ही महों बरप्‌ सब जगह यह विधमान 
है पर भतृष्य और दवता शा अठर बहुत यहां है गया है ओर जहां शिसी मरस्यस 
सत्ता वी आवयपता ऐै जाँ उस राईबोी भर जा मनुष्य 4 अपो ओर दवताओं मे' 
बीघ स्वय विभित ही है। सेलध्स े भी एसी प्रवार ब विधार ब्यत्त शिये हैं जब उससे 
“त्ेनी! थी उपायना था समर्थन किया है। इसाई लोगा को सम्दाधित करते हुए उसने 
यहा धा--वे पुयानो जतों वी प्रा से इतार परत थ-- मग्रवात श कभी सूत्र नहीं 
हा सयती । भगवान थी पुद्द द्वाति नही हो सरती । छाटी थात्माए भगवाय वे सम- 
ये त नहीं हैं। भगवात उस आठर पर रोप भी प्रवट बर सबते हैं णो हम उपशो देते 
हैं । हम ब बल भगवान बे ग्रुणा पी पूजा बरते हैं जिनवी आज्ञा सर्वमाय है. भगवाव 
यौ आता से ही सब अधिकार हैं। यह बहना दि. एक ही भगवान स्वामों और समर्थ 
है, भगवान से ही विटोह करना है। उनकी आना की अवहेलना है । 
गोल्ड बास्‍्ट मे यह दिश्वास ज़िया जाता है कि य 'बोग! पृथ्वी और स्वर्ग वे 


बया मूर्ति पूजा थम का आदिम रूप है २ छ्छ 


बीच में निवास करते हैं । उनकी सन्ताने होती हैं वे मरते हैं और फिर जम लेते हैं । 
सपुद के लिए एक 'बोग' है और समुद्र के सव जीव जन्तुओ का चह इ्ट देव है | सरि- 
ताओं, फीलों और फरनो के लिये दूसरे 'बोंग” हैं। कुछ दूसरे 'बाग” भुमि के टुकडो के 
लिये हैं जो बन्द कर दिये गये हैं । दूसरे हैं जो मिट्टो के देर के लिये हैं नो बलिदाव को 
ढकने क॑ लिये डालो जाती है । दूसरे ऐस भो हैं जो कुछ बृषो के लिये हैं, कुछ पशुओं 
के लिये हैं जैसे घडियाल, बनमानुस, साँप । दूसरे पद्यु बोंग! के लिये पवित माने 
जाते हैं। मूर्ति पूजकः द्वारा बनाई गई पवित्र मूर्तियों के 'बोंग” हैं ॥ अन्त मे किसी भी 
वस्तु के लिये जा बाल, हष्टी ठाग्रा से बढों हो ओर उलिस्मा के रूप में बिक्ती हो 
वा! हैं। यहाँ हमें “बाग” में और मूर्तियों में स्पष्ट अन्तर दिखाई देता है। मूर्ति वाहा 
रूप है और “बाग” अन्तर की सत्ता, आमा है। इयम सन्देह नही है कि यहाँ भी 
आत्मिक सत्ता क्षीण हो गयी होगी और पाधिव रूप रह गया होगा । 
अकवापिम में 'जकुर्पांग का अर्थ है ईश्वर ओर मौसम दोना। वानी में ओर 
ईस्ट अीका में मजा जोगों म॑ एक द्वो शब्द ईदवर, स्वर्ग और बादल के लिये प्रयुक्त 
द्वोता है । 
दह्ोमी मे सूय को सर्वश्रेष्ठ माना जाता हैं परन्तु उसकी पूजा नहीं की जाती 
है ॥ 'इवोज” लोग संष्टि के कर्ता भे विश्वास रखते हैं ओर उसके 'ग॒ुक्र' कहते हैं । 
उसके दो आँखें हैं ओर दो कान हैं । एक आकाश में और दूसरी पृथ्वी पर । बहू मह- 
इय है और उसे कभी नोंद नहीं आठो है) जो कुध कहा जाठा है वह सब सुनता हैं 
किन्तु बहु उनके ही पास जाता है जो उसके पास जाते हैं | 
इससे अधिक सरल और सत्य बया हो सकता है ? वह उनके पास पहुँचता है 
जो उसके पास जाते हैं । इससे अधिक हम और क्या कह सकते हैं ? 
गह विश्वास क्षिया जाता हैं कि अच्छे लोग उसे मृत्यु क धाद देखेंगे । बुरे लोग 
आग में डाल जायगे । बया हम सब यही नहों कद्टत ? 
कुछ हब्शो लोग मूत्ति पूजा के भ्रष्ट रूप से सावधान हैं । यह इससे प्रकड हाता 
है कि “अन्ना के लाग कहते हैं कि केवल बन्दर हो मूर्ति-यूजक हैं । 
इन वक्तिव्या की सत्यता और प्रामाणिक्तता का उत्तरदायित्व मै नहो ले सकता 
हैं। बिन कारणा से, यह मैं वता चुका हूँ । मैं उनको एक विद्वान के प्रमाण हे मादता 
हैं। उस विद्वान को पुरानी हस्तलख पढ़ने का अम्धास थार। असफ़रेयर 'वेटज ऐसे ही 
प्रपुख्व विद्वान थे । इस सबको पढ़ने के बाद हब्शियों के सम्दघ वी घारणाये एकदम 
उनसे दूक्षरी दो जाठी हैं जो साधारणतया प्रचलित हैं। इनस यह स्पष्ट हा जाता है 
कि हशी का धर्म अत्यन्त बहुपलोय है वह केदल गूविपूजा नही है, सर्वत्र एक समान 
मू्तियृजा नहीं है । उसमें मूतिपुजा है, शायद दूसरी जातियों से अधिक। सेक्नि यह 


कल 


जप घम वी उत्पत्ति और विकास 


भायता कद्ौं रह गई कि हम्शी वा धम गवल मूति पूजा है और हृब्थो इसक भागे रुभी 
भी नहीं बढ़ा । जो धम को सबसे नोची अवस्था है| हमन देपा है वि अपीरा याप्तियों 
ने धर्म मे आत्माओं की पूता के स्पष्ट चिन्ह हैं जा प्रशति के विभिन्न भागों म॑ रहती हैं 
उनमे एक श्रेष्ठ सत्ता की भावना है जो सूप या आवाच से गुप्त और प्रकट हाती है । 
यदि सदैव न रह्दी तो प्राय सूर्य या आकाण द्वी यह पुल है जा ह*य और अहरय के 
घीच मे है, प्रहृ्ति और प्रहृति के भगवान के बीच म है। विन्तु सूथ भ॑ अतिरिक्त, 
आद्गमा को भी उपासना हृशो सोग करत थे । 


चंद्रमा को वे मासो और 'ऋतुआ का 'हासक मानते थे और उस जीवन और 
समय का नियन्ता समभते ये वृष्रों व॑ नोचे बलिदान होते थे फिर बूला के लिये भी बलि 
दान होने लगे । विनेषत पुराने वृभों दे लिये जिन्‍्हाने क्रिसी परिवार या जाधि का 
आनन्द और दुख सव कुछ देखां घा । 


पशु-पज़ा 


उपरोक्त के अतिरिक्त जिसे एक साधारण नाम से श्रशृति पूजा फहा जा सकता 
है, पशु पूजा के भी स्पष्ट चिह्न हैं। हब्यों लोग हुछ पशुओ को प्रूजा कैस करने 
लगे, उनका अभिप्राय क्‍या या इसकी खोज करना एक कठिन समस्या है। अधिकांश 
लेखको ने यह भ्रूल की हैं कि, पुरातन धर्मों के विचार के समय, यह मात लिया 
है एक परम्परा या रीति रिवाज क लिये एक ही अभिप्राय हो सकता है जिस 
स्पष्ट करना है। साधारणतया अनेक अभिप्राय होते हैं । कभो कभी मृतका की आ्- 
भाआं को कुछ पशुुओ में रहने पर विश्वास क्या जाता है । अनेक स्थान में पशुओं 
को विशेशत भेडियों का मृतक शरोर खिलाया जाता है। परिणाम स्वरूप उनको 
बवित्र मान लिया जाता है | वदरो को मनुष्य तुल्य मात्रा जाता है सृष्ठि के समय 
इनके निर्माण में कुछ कमी रह गयो । कभी कभी यह माना जाता है कि मनुष्य को 
पापी के कारण बदर का चरार मिला है। कुछ स्थाना मे विश्वास किया गाता है कि 
वे वौल सकते हैं कियु श्रम बचाने के लिये मौन रहते हैं ॥ शायद इसोलिये उनको 
भरना पाप है। दूसरे पणुआ की तरह उनको नही माना जाता, कुछ श्रेप्ठता उनमे 
आरापित की जाती है । इसीलिये आगे चलकर धार्मिक पविश्नता उनमे मान ली गयी 
होगी | हम जानत हैं कि हाथी, अपनी बुद्धि के विशेष विकास के कारण द्वसी प्रकार 
की भावनायें उत्पन्न करते हैं लोग उनको मारना नहीं चाहत । यदि मारना नहा चाहते 
यदि मारना ही पडे ता उस पशु से क्षमा माँगते हैं जिसे उहनि सारा है। दहोमी में 
जहाँ हाथो स्वाभाविक रुप से पूजा जाता है जब मारा जाता है तब अनेक शुद्धि को 
क्रियायें होती हैं । 


क्या झूति पूजा घम का आदिम रूप है ? 38, 


अवेक ल्याना में कुर्य पथुआं द्वारा मारा जाना भाग्य का चढ़मा समझा जाता 
है । उदाहरण के लिय दहोमी मे तेंदुबा क द्वारा 


अनेफ कारणों म॑ सौपो को मय को दृष्टि सर देखठ हैं ॥ उतको पाला जाता है 
भौर उनकी पूजा भी हाती दै। विपाक्त साँप से डरा जाना है । 


इसलिये उनकी पूजा की जाती थी । विशेषत , शायद गुप्त रूप से, उनके विब- 
दत निकाल देंगे दे बाद । दूसरे साँप पालतू पट्ुओ वी भाँति लामदायक हैं । वे भौमम 
भी सूचना देत है, इसोलिये उनको सोजन दिया जाता था, उनकी पीमत समझी जाती 
ची और कुछ ममय बाद पूजा भी की जातो थी। पूजा शब्द का उसी अथ में लिया 
है जिस निम्न स्वर मे असम्य लोगा में इसका व्यवहार होता था । घृतका की आत्मार्म 
कुछ समय कुछ पटुओ मे रहतो हैं, यह विश्वास बहुत प्रचचित है । कुछ सौपों के स्व" 
भांद पर विचार करते पर, उज़ाड़ और एकात स्थाना में छिपने के उनके स्वभाव से 
कौर उनके अचानक प्रकट होने से, मपने आश्चर्यजनव नेत्रों से निवासियों वों देखते से 
हम समभ सकते हैं कि किस प्रवएर का भय मिश्चिते आघ विश्वास सांपों के विपय में 
रहा होगा । तदनुस्तार ही उनस व्यवहार किया गया। यह बात भी हैं कि प्राचीन औरे 
आधुनिक युग मे अनेक जातियों ने नागा! नाम ग्रहण किया । इसका करण उस देश 
पर अपना स्वव ज़नाना हो सकता है या जैछा डापांडोरस का कहता है सौपों वो अपनी 
अ्वजा क॑ रूप में प्रयोग किया गया था | उनका एकत्र होने का चिक्ले या उाका होना 
टल्ता या शिपर चिह्न । डापाठारह ने गह भी कहा है कि लोगों ने साँप को अपनी 
ध्वजा के लिये इसलिये चुना होगा कि वह उनका इध्ट देव था । या चू कि ब्रहे उनकी 
ध्वजा भर था इमलिय इषप्ड देव हो गया हागा । अध्येक हृष्टि से देखने पर यह स्वाभा- 
विक लगता है कि लोगा से किसी भी कारण स अपने फो नाग कहता प्रारम्भ किया 
और उतका अपना पूर्वज मान्री लगे, फ़िर उसको देवता मे लगे ! भारतवर्ष में 
बहुत पहले पुराण कपाओ में, महा का रे! मे और परम्पराओआ मे साँप्रो का अमुख स्थाव 
हो सया था । हमारी बच्चा की क्हातिया में जो स्थान परिया का है वही स्थान साँपों 
बा हो गया । वे गधर्वों, अप्सराआ, और क्निरा आदि के साथ प्राचोव इमास्ता के, 
भारतवप में अलकार बन गये । 


इन भारतीय साँपो से मितान्त भिन्न हैं जिदावेस्ता क साँप, जेनेसिस के 
सौंव कौर यूनान तथा ट्यूटोनिक पुराराकथाआ के सौव । सौंप अ न्तता का भो बिन्हु 
है, शामद केंडल छोटन के गुण के कारण था अपने की गोलाकार लपेटने क॑ स्पमाव 
के कारस । कल्पना के इन जीवो वा अपना इतिहास है। उन सब को मिला देना वैसा 
हो होगा जैसे एक जीवन-वृत्त लिख देना सब व्यक्तिया का जो अजेकजडर कड़े गये हैं. 


० धर्म गी उत्पत्ति और विकास 


आाफ़ीका में पशुआ वी प्रद॒र 4याएँ प्रचलित हैं। ईसप री बहानियां की भाँति । 
यद्यपि ये सब जातिया मे नही मिलतो हैं । 

यह भी कह जाता है दि प्राचीन काल मे मनुष्य मोर पु एग दूसरे से वार्वा- 
लाप कर सकते ये । बत्र॒म॑ यह पढ़ा जाता है कि एड मनुष्य ने अपने श्रो से पणुओं 
हो भाषा का भेद बता दिया । उसके बाद वार्तावाप की शक्ति समाप्त हू ययी। बह 
बद्दा जाता है कि अफ़रीका मे मनुष्य वी देवता वी माँति क्मो पूजा नहीं होतो। यदि 
मही पर शक्तिशाली सरदारो को जा सम्मान दिया जाता है उससे हम कम्पित हां जाते 
हैं तो हम यह नहों भूल जाना चाहिये कि राम क॑ अत्यन्त उत्वप॑ फे समय में आगसुस 
भौर उसके उत्तराधिकारिया को देव-सुल्य सम्मान दिया गया था | जो अब भग पगु 
प्राणी हैं, बौने हैं या कुछ विचित्र हैं उतको ऐसी दृष्टि से देखा जाता है जैसे वे अप 
दिश्न हो । & 
पुनर्जन्म 

मृतकों को आत्मार्भों को बहुत सम्माव दिया जाता है । मृतकों को हृष्टियों प्राय 
सुरक्षित रक्‍्सी जाती हैं भोर पाभिक आदर ओर श्रद्धा समर्पित की जाती है । अद्मादी 
सोगी का एक शब्द 'क् है जिसका अर्थ है मनुष्य का जीवन । यदि पुल्लिग मे इसका 
अयोग करे तो इसका अर्थ होता है वह प्रेरणा जा मनुष्य से पाप करवाती है। ख्री 
लिंग मे प्रयोग करने पर इसका अर्थ होता है वह आवाज या प्रेरणा णो मनुष्य का पाप 
है बचाती है। 'क्ल॒ किसी व्यक्ति की प्रतिभा है जिसे जादू से निकट लागा जा सक्‍ता 
है। बलिदान की उसे कामना है क्योकि वह रक्षा करती है । जब एक व्यक्ति मर जाता 
उसवी “क' 'सिसा हो जाती है जिसका पुन्न म हो सकता है । 

अफ्रीका के धर्म का बहुसुखी रूप 

अब मैं यह १छता हैं कि ऐसे बहुमुल्ली धर्म के रूप को कया सोधे अफ्रोका धासी 
थी भूति पूजा कहा जा सकता है ? बया हमको सब धर्मों का घोडा अगर हश्णो की प्रजा 
जौर विश्वास में नही मिलता है, जो कुछ भी थोडा वहुत हम उसके विषय में अब 
णानते हैं उसे देखते हुये ? बया हमारे पास बुद्ध भी प्रमाण है कि ये हृगी जिसी भी 
समय केवल मूर्ति पृजक थे और कुछ नही ? क्या हमारे सब प्रमाण इसक विपरीत सिद्ध 
नहीं करते हैं ? मूति पूजा एक तात्कालिक विकास थी, पूर्व चरित्रों पर विचार करने 
से इसे समका जा सवता था। मूर्ति पुजा कभी भी मनुप्य के हृट्य की मौलिक भावना 
नद्दी थी । 

मनोवैच्ञानिक दृष्टिकोण से, कठिन समस्‍्ष्या यह है कि तक पूर्ण और उच्च 
धामिक विचारों के साथ, जिसके विक्ल अनेक हृशो जाठियो में मिले हैं, उदकी भद्दो 
मूर्ति पुजा का सामजस्य वैसे स्थित जाय । 


बया सू्ति पूजा धर्म का सादिम रूप है ? घर 


हमें स्मरण रखना चाहिये कि प्रत्येक धर्म बुद्धिमान और मूल के प्रीच का सम« 
हा है। बुड़ढे और नोजवाना मे बीच बा माय है। मस्तिष्क जितना ही ऊँचा देवत्या 
सी छोज में उद्ता है उतना ही अदिवाय द्वो जाता है कि उतको अभिव्यक्ति क लिये 
विह रकसे जार जिनकी आवश्यकता बर्च्चा का द्वोती है और आ्राय अषिकरौश घन 
सापारण के लिये होती है णो सृद्ठम और ग्ूढ़ घाठो को समझते में अम्रमर्थ हैं। 

इसमे स देह नही है कि मूर्ति पूजा के पद मे उसके सद रूपो के विषय में दलोंें 
दी या सकती हैं । हमारी दुबलता में वह सद्दारा देती है। वह हमें कर्तव्यन्दीष कर- 
दाती है। वह हम प्राधिद परदापों में आध्यात्मिक दशव की ओर ले था सकती है ! वह 
हमें शान्ति और सान्वना देती है जब हमें कही धान्वि नही मिल्नती है। वह इतनी 
तिरपद है कि मह समकना कठित हो जाता है कि मानव मात्र के कुछ परम धुद्धिमात 
उपदेशकों ने इसकी निन्‍्दा क्यों को है। बहुता को आाश्वम होता है कि 'दव आज्ञाओं 
में जो सूत्र रुप य हैं, दूसरा स्पान इस आजा को क्यो दिया जाता है “तुम अपने लिये 
कोई मूति नहीं बवाओगे, जो स्वय में है उसकी प्रतिष्ति नहीं बवाआगे, जी प्रष्वी पर 
है या जो पृथ्वी के नीचे रसातल म है उसकी आयृति भद्दी बनाओगे | छुम उसके आगे 
मस्तक सह्दीं कशाओंगे और ने उसती थूजा करोगे ।/ 

भो इस शब्दों का गूड़ अर्थ समभना चाहत हैं उतको पुराव घर्मों का इतिहास 
पढ़ता चाहिये । उनको अफ्रोका के धासिक उसवों का वर्णन पढ़ना चाहिए । अमेरिका 
और जस्ट्रोलिया के उत्सवो क विषय से भी जानतारी प्राप्त करना चाहिये। उनका 
बएने ईसाई सिरजापरों के धुमधाम और तमारे देखना चाहिये। कोई नी तक महू 
घिद्ध नही कर सकता है कि इन बाहरी चिह्दो मे कोई भूल है। हम जानते हैं कि बहुत 
से सोगो के वे सहायक हैं ओर साल्त्वना प्रद हैं। किन्तु तर्क की बवेक्षा इतिद्वास एक 
अधिक फठोर शिक्षक है । एक सबक जो निश्चित रूप से धर्मों का इतिहास दता है वहू 
बहू है कि वह शाप जो उसको दिया गया था जा अहृ्य को दृश्य मे बदलना चाहने थे, 
आध्ययात्मिव' की दारथिव बताटा चाहते ये, देवत्य को मतुष्यत्व में चाता चाहते १, 
सतत को सानन्‍्त में बदलना चाहते थे, पृष्वी की सब जातिया पर सत्य सिद्ध हुआ है। 
हम अपने को गरोव हब्शों की मत पूजा स सुरक्षित माय सकठे हैं लेकिन हमम बहुत 
कम ऐसे हैं जिनकी अपनों काई मूर्ति नहीं है, बह मूति चाह ग्रिस्णाघर मेंहाया 
हृदय मे ॥ 

द ब्नासेज ४ समय से अब तक सूत्ति पृजा के सम्बंध लिखे भये अनेक लेखों की 
समोला से जो परिणाम निकले हैं उनको चार क्षीपकों में विभकत्त किया जा सकता 


१.९) 'फेटियों' सू्ति धब्द का अर्च प्रथम प्रयोग के बाद हे अब तड़ जितान्त 
श्वष्द रहा है । उसकी ठीद से व्याश्या नही हुई *। अनेक लेखक ने ज़स के छर्स का. 


घर धम दी उत्प्ति और विश्ास 


इतना विस्तार विया है हि प्राय प्रत्येर विद या प्रतोर को मा प्रद्वियूति को भा घामिक 
पदार्प, पूजा मे योग्य, मान लिया है । 

९८(२) उन सोगा में जिएरा इतिदास है हम पाते हैंरि प्रस्येर् दस्तु भा जो 
मूत्ति वी श्रेणी में कराती है रावत है हि उगहा एविहाशधिर और मनावैदातिर पूर्व अरित्र 
रहा है । इस सिये मह ठीर नहीं है रि हम मान से कि उन सागा में भी ऐसा हा गहीं 
है जिनके धामिय विवास ने सम्द थ में हम मुछ नहीं जान! हैं और जिय तर हमारी 
पहुँच नहीं है । 

४१३) ऐसा काई भी पर्म मही है जिसने मूत्ति पूजा स अपने को विल्ततमुस अलग 
रखा हो । 

४ (४) ऐसा कोई भो पर्म।नद्ी है जिसमे बेवन मूति पूजा हो समप्र पर्म हो । 

भूर्ति पूजा की मानी हुई मनोरैवानिक आउश्यक्ता 

इस प्रकार अपने विचार स पैंने इस स्थिति पर ठोढ से नि*चय दिया है ओर 
सर्वग्यापी आलिम मूतिपूजा वे सिद्धाल स्पष्ट डिये हैं ॥ बर तर मूतिपूजा 4 सम्बंध में 
जो तथ्य मिले हैं उनसे किस्ती प्रतार धम वी स्वामावित्र उत्पत्ति बा धर ते बिसो भी 
मापा में हल नहीं होता है । 

मूत्रिपूजा क समयक्रों ने विशेष रप्र से ग्रामशियन प्िद्ांत वाला पर यह 
आपत्ति वी है कि ये केवल तथ्य हैं । एक सच्चे और हढ़ सिद्धान्त को स्थिर करना है 
उसके बा” यह स्वीकार दिया जा सकता है कि घ॒र्म की प्रथम भावना अनल के दशन 
और आन्तरिष अनुभूति से प्रारम्भ हुई जा प्रद्तति वे ह“यो द्वारा हम उस ओर ले जाती 
रही है । धर्म गी भावना वा उत्य किसो भय या आचय व्‌ कारए नहीं हुआ। थोषे, 
सत्पर, या हृष्डियाँ जिनको, मूर्ति कहा गया है उनसे ऐसी सान्‍्त वस्तुओसे धर्म गी उसत्ति 
मही हुई है ॥ 

हमसे बहा जाता है कि तथ्य कुछ भो हा जो धटना व ही सही, हम सुलभ 

हैं और जो यह प्रमाण देते हैं कि धामिक विचारा का एक युग ऐसा रहा द्वोगा चाहे 
वह ऐतिहासिक काल का हो या भ्राग ऐतिहासिक काल वा हो, पृथ्वी के बनावट और 
उपल पुयत्न के समय का हा सकता है या किसी समय का जव पृथ्वी के भीतर स्तर ठीक 
हो रहे थे --मनुष्य पत्थर ओर स्तम्मो की पूजा करता था और इससे अधिक कुछ 
नही ! 

में यह नहीं कह सकता कि कुछ परिस्थितिया मे बवल तक और समीक्षा उतनी 
शक्तिशाली नहीं हो सकती जितनी कि एतिश्रसिक साक्षी फ्रि भी मैं समभता है कि मैंने 
बहुत अच्छी तरह यह स्पष्द कर दिया है कि उत जातिया भर, जिनको सूतिपूजको के रूप 
“मैं रखखा जाता था, धर्म को सरल भावनाये विद्यमान थी और कमी वी श्रेष्ठतम 











क्या मूर्ति पूजा घम का आदिम सूप है? छह 


देवत्व की, जिनके लिये हम व्यर्थ हो होमर और हेसियाउ देखते हैं। एक सिद्धांत के 
समर्थन के लिये तथ्य वा सग्रह किया गया था, इतना ही नहीं उस सिद्धान्त के लिये 
'प्रेरणा दी गयो थो | वह सिद्धाल बना है यद्यपि तथ्व वे नही हैं, या उनका रूप बदल 
गया है। यह बहुत हो सकट पूरा है कि किगी दुभ को अपने पीछे छोड दिया जाय, इस 
'लिये इस प्विद्धान्त को सूतिपूजा के सम्बंध मे इस घारणा का कम से कम शब्टों मे स्पष्द 
करना है । 


इसे मान लेता चाहिये कि जो लोग यह मानत हैं कि घर्म की उत्पत्ति सर्वत्र 
सूत्तिपूजा मे हुई है ।वे मूत्ति को पदार्थ के अर्थ म॑ लेते हैं । किसी आकर्मिव अर्थ मे मानते 
हैं। वे पदाथ किसी भी कारण मे या बिना किसी कारण के भी अदृभ्रुत शक्तिया से परे 
माने जात थे । धीरे बीरे वे आत्मा या देवताआ को कोटि तक पहुँच गये। वे दूसरी 
अमभ्पति नही रख सकते थे कि मूर्ति प्रारम्भ से ही एक चिह्न या प्रतोक थी, एवं चाह्म 
आकार थी किसी शक्ति का जो पहले से चात थी यह शक्ति, प्रारम्भ में मति से पुथत 
थी फिर उसे मूर्ति में व्यापक माना गया लोर इस प्रकार मूर्ति को हो घक्तिमान लिया 
जया। ऐसी स्थिति में मुख्य समस्या उनके लिये जो मनुष्य के मध्तिप्क का अध्ययन 
बरत हैं, यह होगी कि उस शक्ति की उत्पत्ति और विकास कैस हुआ ओर फिर मूर्ति मे 
उसका निवास बैसे हुआ । घामिक जोवन का वास्तविक समारम्भ बहां हांगा भूद्षिका 
स्थान गोौण होगा । प्रा० जेलर के साथ मह कहना भी प्र्याप्त नही हैं कि केवल कल्पना 
की उडान ओर भावना हो निर्जीव को भी मूर्तिमान और सप्राण मान लेती है | तक का 
अगोग न करके उनको भगवान मान लेती है। मुख्य प्र्न यह है कि बह कल्पना या 
भावना कहाँ से आयी ? और सबसे पहले भगवाव की कल्पना ही क्यो हुई जिसका न 
कोई आधार है न प्रेरणा । 
इसलिये मूत्ति पूजा का सिद्धांत जिस पर हम विचार वरना है यह है कि 
आकस्मिक बस्तुओं की पूजा पहला और अनिवाय कदम है, धामिक विघारों क॑ विकास 
से । फहा जाता है कि धर्म का प्रारम्म हुआ है ओर हाना चाहिये पत्थरों घांरो ओर 
हड़ियो और इसी प्रकार की वस्तुओ पर ध्यान लगान से । इस स्तर क बाद उसमें बुछ 
और वी भावना जायुत हुई है । दह कुछ शक्ति आत्मा या दंदता, किसी नाम से पुवाराः 
जा सकता है । 


मूर्ति का थलीफिऊ अभिप्राय 
आइये इस सिद्धान्त पर हम सीधे विचार करे । जब यानो, जीव घास्री, और 
दाणनिक यह बताते हैं कि आदिम जातियाँ पत्थरों, बृल्ा ओर हड्डिया को अपना भगवान 


मानती हैं हद हमें आर्य किस बात स होता है २ निश्चय हो पत्परों, हृष्टियों या बूसों 
से नहीं जो केवल वस्तुरें हैं वरन्‌ उनके अभिव्राय में अर्थात्‌ मगदान से । 


थ्ड घम को उत्पत्ति और विज्ञास 


पत्पर, यूल और हृष्टियाँ समी स्पानों पर सरलता से सुलभ हैं। मनुष्य के 
भत्तिष्क वे विकास का विद्यार्यी यह जानना चाहदा है कि उनमें वह उच्च अभिप्राप 
कहाँ से आया । भगवान की घारणा वैसे उत्पन्न हुई ? सारी समस्या यही है। ये 
बोई छोटा बच्चा अपनी दिली ले आदे और के कि यह सप्राण जीव है ता जो बात 
हमे सटकेगी वह यह होगी कि इस दच्चे को सप्राण जोव छब्द वैसे ज्ञाव हुआं। यटि 
भूठिपूजक एक पत्थर ले आवे और कट्टे कि यह ईश्वर है तो हमारा प्रस्‍व वहा है । ईश्वर 
दब्द कहाँ से मिला ? ईश्वर को नाम कहाँ सुना ? इस नाम का अथययां है? यह 
आरचर्म को थात है कि प्राचोन पर्म के सेखकों ने इस कठिनाई का क्षम अनुभव 
क्या । 
अब इसे मूर्ति पूजा के साप।रए सिद्धान्त पर लगाना है। हम दख्ेंगे कि समस्या 
मेदल यह है (कया आत्मायें या देवता पत्थर से प्रकट हो सकते हैं? था और अधिक 
स्पष्टता से, एक पत्थर को धारणा से आत्मा या ईश्वर की घारणा का परिवर्तन कैसे 
हुआ ? 
मृर्ति पूजा का एक थे एक प्रारम्भ 
कहां जाता है कि यह परिवतन तो बहुत हो सरल है । किन्तु वैस ? हमसे कहा 
जाता है कि हम मत्तिष्क की उस अवस्था पर विधार करे जब मनुष्य पाँच इड्रियों से 
प्राप्त ज्ञान कै आगे कोई भावना मही रखता था, तब एक चमकता पत्यर दखता है या 
प्रकानमाव घोषा देखता है, उसे अदुभुव समझ कर उठा लेता है अपनी प्रिय वस्तु की 
तरह उसे रखता है और समभ लेता है कि यह पत्थर दूसरे पत्थरों को तरह नहीं है, 
यह धोषा दूसरे घोंधो की तरह नही है इसमे विशेष शक्ति है जो पहले किसी पत्थर था 
घोघा मे नहीं थी | हमसे यह मानने के लिये कहा जाता है कि समवत पत्थर प्रात 
काल मिला होगा और मनुष्य टिन भर भयकर युद्ध में लगा रहा होगा । उसमें उसे 
विजय मिली होगी और उसमे उस पत्थर को अपनी विजय का कारण समभा होगा। 
उसने सदैव उस पत्थर को शुभ मात कर रक्‍्व। होगा । समव है उसका शुम लक्षय कई 
वार प्रकट हुआ हो + वास्तव मे जो पत्थर एक वार से अधिक भाग्य उबल करने वाले 
निकले उनको ही मूर्तियों का स्पान प्राप्त हा सक्रा । तव उनमे कोई अलौकिक शक्ति 
मानी गयो होगो । उतको केवल पत्थर हो।सहो माता गया हाथा, कुछ और भी, एक 
धक्ति्राली आत्मा जिसको सम्पूर्स वृजा दी जानो चाहिये जो उसका अधिकार या वह 
पत्थर अभीष्ट की पू्ति करने वाला माना जाता था इसी लिये उसकी पूजा की जातो 
था। 
हमें विश्वास दिलाया जाता है कि यह अ्रक्रिया, बुद्धिग्राह्य न होने पर भी तक 
सग्रह है, मैं इससे इन्कार नही करता हैँ । मुझे केवल इस बात में सदेह है कि क्‍या यह 


बया सूर्ति पूजा धम का आदिस रूप है ? दर 


असस्कृत मत्तिष्क की परिचायक है। जैसा यहाँ वर्णान किया गया है उसके अनुसार, 
बया यह सारी प्रक्रिया प्राचीत और आदिम विधारो से अधिक आधुनिक विचारों के 
अनुकूल नही है ? इतना ही नहीं, भरा प्रश्द यह है वि वषा यह उस अवस्था में ही सभव 
नहीं था जद मनुष्य अनन्त की खोज में बहुत आगे बढ गये थे, उन धारणाआ को 
थूटा रूप से ग्रहण करते थे जिनकी उत्पत्ति के बशन को हम स्पष्ट रूप से जान लेता 
चाहते हैं ? 


क्या आदिमवासी बच्चों की भाँति हैं 

पहले यह मान लिया गया था कि मूर्तिपूजा की मनीवैनानिक समस्या को बच्चो 
के भदभ मे स्पष्ट क्या जा सकता है | बच्चे अपने खिलोनो और ग्रुडिया से खेलते हैं । 
जो कुरसी उनको लग जाती है, उस मारने लगते हैं । यह मायता अब स्वीकार नहीं 
की जाती है कयाकि यह मान लेने पर भी कि मूर्तिपुजा पदार्थों वी पूजा तक हो सीमित 
थी यह कल्पना कर ली गयी थी कि उनमे प्रारस है, शक्ति है, एक व्यक्ति हैं--इसे चाहे 
प्रतीक्वाद कह, चाहे रूपवाद, पशुवाद, व्यत्तिवाद, पुरातनवाद कहूँ--केवल यह बात 
कि बच्चे भी वही करते हैं जो प्रोढ़ आदिवासी करते हैँ । हमारी मनोवैभानिक समस्या 
का समाधान मही करती है । 


यह तथ्य, मान ले कि यह तथ्य है फिर भी रहस्य पूणा रह जायगा जिस 
प्रकार बच्चा के लिये उसो प्रकार आदिम वासियों के लिये । इसके अतिरिक्त, यद्यवि 
आदिम वासियों को बच्चे कहने भे था बच्चो को जगली लडाक (आदिभ वाकत्तियों के 
समान] कहने में सत्य का कुछ अश्य है फिर भी हमे विवेक पूरा जिभेद करना होगा। 
आदिमवासी कुछ अश्या म॑ बच्चे होते हैं, पूणा अश् म नही हांत । ऐसा कोई भी आदिम 
चासी नही जो प्रोढ हावे पर सत्माण ओर निष्पाण पदायों का भेद न जानता हो। 
'उलाहरण के लिये रस्सी ओर साँप मे अतर न जानता हो । यह कहना क्रि वे ऐसे 
भामला में वच्च ही बने रहत हैं, अपने रूपका से अपने को घोखा देना है। दूसरी ओर 
चच्चा से जैसे व आज हैं,यह कल्पना नही की जा सकठी दि आदिम दासी कैसे रहे हगे। 
मारे बच्चे प्रथम मावत्तिक चेतना क॑ उदय के समय से ही प्रगति पूण सम्यत्ता के 
विचारों से पूण वातावरण में रहते हैं। वह बच्चा क॑ अच्छी सजी गुडिया से आकषित 
चदी होता है ओर न उत्त कुरती को मारन लगता है जो उसे लग गयो है । आदिमवासी 
दे हे बाला न हाक्र, कुछ दाशनिक सा हागा जा अभी मूति पूजा से ऊपर नही 
ड्ठा 
परिस्थितियों और वातावरण दच्चे और आदिम वासी के इतने विभिन्न हैं कि 


उनकी तुलना बडी सावधानी से करनी चाहिये | तभी उनका कोई वैचानिक भहत्व माना 
जा सकता है १ 


६ धम मी उत्पत्ति और विवास 


मैं यहाँ तक प्रारम्मिक मूतरिपूजा बे समधका से सहमत हूं कि यदि हम धर्म को 
विश्व व्यापों सम्पत्ति मानत हैं और उसवा कारण जानना चाहत है तो हम उन परि- 
स्थितियां मे उसे देखना होगा जा विजव व्यापी हैं । 

मैं उनको दोप नद्दी देता हूँ यटि व इस पर बहस नहों करना चाहत हैं कि 
धर्म की उत्पत्ति प्रारम्भ मे अन्त सत्रि या इलद्वाम मे हुइ है या एमी घामिक 'क्तिस 
हुई है जो मनुप्य और पु में भेद बताती है। इसलिय हम का सर्वमात्र आधार से और 
सुरक्षित आधार से इसकी समीला करना है । 

हम मनुप्य को जेसा वह है वैसा ही दख, इस से हो प्रारम्म करें । उसमे पंच 
इंद्वियाँ हैं ओर इन पाँच द्वद्वियों से जा भान प्राप्त हीता है उसी तक सीमित रबसखें। 
वह तिस्स-देह एक पत्थर, या हदी या धाघा उठा सकता है। तब प्रारम्भिक मूर्ति पूजा 
के समथको से यह प्रइन करना है कि वे लोग पत्थर, या घाघा तो उठा लेते हैं क्प्तु 
उसब साथ ही अलौकिक शक्ति आत्मा या देवता ओर उसकी पूजा को भावना वहाँ से 


लेते हैं । 
चार चरण 


/. १हाजाता है कि चार चरण प्रसिद्ध हैं जिनके द्वारा इसको प्राप्ति होती है । 
इससे भूतिपुजा का प्रारम्भ समझ में आ जायगा। पहला चरण है--आश्चय की 
भावना, दूसरा उस पदार्थ के सम्बंध में पुरातन ऐतिहासिक भावता जिससे आ*चर्य 
उम्र होता है, तीसरा उस पदार्थ के सम्बंध में यह मान लेगा कि उससे आहृह्सिक 
प्रभाव उत्षन्न होते हैं, जैते विजय, वर्षा और स्वास्थ्य । चोथा उस पदार्थ को आदर 
और पूजा का पात्र स्वीकार करना । 

किन्तु क्या यह प्रयास कठिनाइयों को सुनहरे शब्दा स ढकने क॑ समान नही है । 
इसस कौन सी समस्या सुलमेगी । 

मान लोजिये कि मनुष्य को एक घोष्य या पत्थर पाकर आइचर्य होता है यद्यपि 
उनका इहे पाकर कम से कम आश्चर्य होता है | किन्तु कसा पत्थर का भ्राचीन और 
प्राग ऐतिहासिक या पूर्व का इतिहास जानने का अर्थ कया हांता है ? साधारण भाषा 
में इसका मही अर्थ हुआ कि उस पत्थर को साधारण पत्यर नद्दा माता जाता है, दूसरे 
पत्थरों के समान मही समझा जाता है । उस विरेष पत्यर मे मान लिया जाता है कि 
मनुष्य को भावनांयें भी सप्निहित हैं। बडे बड़े श-*। के प्रयाग स पुरातन प्रेम-पूजा, 
प्राचीन वाद, व्यक्ति वाद या दूमरे झन्‍्तों से पत्थर दाद क॑ साथ जबरदस्ती का जाती 
है। इसमे हमारी पाच झीत्यो का भी अपमान है। 

यह कहना ज्यादा ठीक है कि पत्वर केवल एक पत्यर है फिर भी बदल पत्थर 
ही नही या पत्थर एक मनुष्य है फिर मो मनुष्य हो नहीं है। मुझे यह ज्ञात है दि मध्य 


बया मूर्ति पूजा धम का बाहिम रुप है २ घ७ 


वो इन अवस्थाआ मे भनुष्य मस्तिष्ठ मे ऐसे निरोधाभास होत हैं किन्तु व एकाएक नहीं 
उत्पन्न हात । प्रारम्म सही वे नहीं हैं, जब घर शि हम इसे स्वीकार न करे कि 
प्रारम्भिक अवतरण या इलहाम फो अपैक्षा अनेर बाधा डालने वाले प्रमाव थे ओर 
दे अमायारण थे । घमर बे दिचात का उद्देश्य है कि वह इसडी खोज करे दि किन छोटे 
प्रयामा से, मनुष्य का मस्तिष्य आज हमार लिय समझ से आगे को अवस्था से प्रगति 
करता चला गया । आज ता वह कुछ बुद्धिपम्य है फिलतु प्रारम्भ मे बह बहुत ही गूढ़ 
और कठिन था । यदि हम उसे सान ले कि जिस सिद्ध वरना है, यदि हम एक बार 
भह स्व्रीयार कर ले कि आदिम वासी के लिये किसी पत्थर को भनुप्प के समान मान 
लैना नितान्त स्वाभाविक था यदि हमे सतोध हो जाय पशु पूजा, पुरातन वाट, रूपक 
क्रादि शा से तब और वावी सद बहुत ही सरल हा जाय । मानवीय व स्तर का 
अलोकिक पत्थर कहलाने का अधिकार है वह दंवत्य वे निकट ही है । तब हमे इस पर 
भो आश्चर्य म होना चाहिये कि ऐसे पटार्य का अपित पूजा साघारण पत्थर या मनुष्य 
से अधिक होगी। घह भी देवत्यपूर्णा होगी क्योकि पदाय दबत्व पूरा है ॥ 
मूर्ति पूजा धर्म का प्रथम रूप नही 
भेरी स्थिति केवल यह है--म्लुके ऐसा लगता है कि जा लोग मूर्ति पूजा को 

प्रारम्मिक रूपए मानते हैं उन्हति उसे स्वीकार कर लिया है। जिस अभो सिद्ध करना 
बाजी है । उन्होंने इसे मान लिया है कि प्रत्येक व्यक्ति म चमछारी रुप से यह धारणा 
शक्ति है जिसस वह प्रत्येक मूतरि को द्क्ति, आत्मा या भगवान मानता है । उन्हनि यह 
भी मान लिया है कि आकस्मिक पदाय जेसे पत्थर धांधे, एक शेर को पूँछ, बालों का 
गुच्छा या इसी प्रकार का और कोई रही पदार्य स्वयं ईश्वर उत्पन्न करने की शक्ति 
रखने हैं. उन्हानि इस दात पर बिलकुल ध्यान नही दिया है कि मनुष्यों को जब अतोरदिय 
अनुभूति होने लगती है अनन्ध की या देवत्य की भावना प्राप्त हो जातो है तव आकस्मिक 
पदार्थों मे भी और मगणय वस्तुआ मे भी उसके दशत हान लगते हैं । उद्दोने यह माने 
लिया है कि पहले और आज भी ऐसा घम है जिसम कवल मूर्ति पूजा होती है । या 
ऐसा कोइ धर्म है जिसमे मूति पुजा विलकुल न हां | मेरी अन्तिम और गरम्मीर आपत्ति 
गह है कि वे लोग जा मूर्ति पूजा को प्रारम्मिक और सर्व व्यापी धम का अग मानते हैं 
उस साक्षी पर भराक्षा करते हैं जिस वोई भी विद्वान या इतिहास स्द्वीकार नही करता 
है । इसलिये मैं समझता हूँ कि इस सिद्धात को छोड दना ठीक है कि मृत पजा सब 
धर्मों के प्रास्म्म में रही है या रहता चाहिय था । हमे अयत्र खाज करती पड़ेगी कि 


इंड्ियो से प्राप्त एसी कौन सी बनुभूतिया थीं जिनसे मनुष्य का मस्तिप्क अतोडिय 
अनन्त ओर देवत्व के तत्व से प्रथम बार परिपूरा हुआ | 


>> 


तीसरा भाषण 
मारतपर्ष का प्रचीन साहित्य 
अर्म की उत्पत्ति के अध्ययन के लिये उसमे प्राप्त सामग्री 


साहित्यिर धममों के अध्ययन से लाभ 

अप्रोता, अमेरिया और आस्ट्रेलिया क भूतल मे धर्म वी उत्पत्ति शी शामीचा 
करने बी अपेशा उन देगा वी आर दसना अधिए युद्धिमता या बार्य दवागा जहाँ हम ने 
केवल आपुनिकतम रुप मिलते हैं, धम व विकास के स्व॒र प्राप्त हात हैं. बरत्‌ जहाँ हम 
देख सकते हैं ओर समीशा दर सकते हैं कि तिम्ततम स्वर था है जिस पर ऊपरी 
छजभीन स्पिर है । 

मुझे यह भली भाति चात है वि इस अध्ययन मे पर्याप्त बाघाये हैं आटिम 
जातियों व धर्म वे अध्ययन मे जितनो बठिवाइयाँ हैं उतनो ही कम स पर इसम भी हैं 
किल्तु यहाँ पर हमे जिस भूमि पर काम करता है अधिक गहरो है और उससे अधिक 
उपज पी आणा हैं । 

यह नितान्त सत्य है कि विसी धर्म के ऐतिहासिक कागज पत्र हमे बहुत दूर तब 
नहीं ले जाते हैं। वे हम वहाँ घोखा दे जात हैं जहाँ वे अधिक थिक्षाप्रद होने, पुरानी 
घादा के प्रपम श्रोतों के पास । 

प्रारम्भ में बोई भी धर्म अयने घतुदिक ससार के लिये भदृत्वपूर्ण नहीं होता । 
प्राय उस पर ध्यान हो नहीं दिया जाता हैं जब तक्त कि वह एक व्यक्ति जौर उसके 
बारह टिप्पा वै हृदयो तक सीमित रहता है राष्ट्रीय घ्मों पर यह और भी अधिक 
लागू है, उनकी अपेला जिनको मैं व्यक्तिगत घम्र कहता है राष्ट्रीय धम पूरे राष्ट्र ने 
सयुक्त धयास से स्पापित क्ये और व्यक्तिगत घम सात व्यक्तिया ने स्थापित किये । 
कई पीढ़ियों तक राष्ट्रीय धम का कोई स्पष्ट रूप नही होता जिसे सिद्धांत या धामिक 
सस्कारी की सस्‍्या कहा जा सके । उसका कोई नाम भी नहीं होता । हम उस धम को 
वब जानते हैं जब उसमे महत्व और तकंग्राह्मता था जाती है ओर जब दुछ व्यक्ति या 
पूरा वग इसमें रुचि रखता है कि उसके प्रारम्म और भ्रथम प्रचार के सम्बंध मे जितना 
भी चात हा उसे एक्जर किया जाय । इसलिये यह आकस्मिक नहीं है बल्कि मनुष्य 
स्वभाव के नियम के अ'तर्गठ है कि जो विवरण हमे धम की उत्पत्ति के सम्बंध मे प्राप्त 
हैं वे सदैव बहुत अधिक हैं, शुद्ध जर्थ में ऐतिहासिक कदापि नही है। 

( 5८ ) 


धर्म की उत्पत्ति के अध्ययन के लिये प्राप्त सामग्री दे 


जुडाइज््म और जेरोस्ट्रियन धर्मो में वामिक विचारों का पिकापत 
यद्यपि हम घम वी प्रथम और प्रमावश्याली प्रगति कही भी नहीं पात हैं, फिर 
भी कुछ देशो मे घामिक विचारों का क्रमश विकास देखने को मिलता है। 
अप्रोका के आदिमवासियां मे, अमेरिका और आस्ट्रेलिया मे यह असम्भव हैं । 
यह जानना बहुत ही कठिन है कि आज उनका धमर क्या है, प्रारम्म मे वह क्या ओर 
कैसा था । एक हजार वर्ष पूर्व वह केसा था यह हमारी पहुँच क बाहर है। 
इसी प्रकार अनेक पुस्तकों के घम यहा या इसी के समान कठिनाई उत्पन्न करते 
हैं। यहुदियों के धम मं विकास और पतन के चिह्न हैं। किन्तु उनवी खोज बहुत ही 
आन्पिपूणा अध्ययन से की जा सकती है। अनेक लेखको का प्रयास यह रहा है कि इन 
अवशेशों को छिपा दे , न कि उहूं प्रकट करे । वे यटृद्धियो के धम को हमारे सम्मुख 
सब अचो मे नितान्तपूण प्रास्म्म से ही, प्रस्तुत करना चाहते हैं, एकदम तैयार क्योकि 
भगवान के द्वारा उसको अवतारणा या इलहाम हुआ था | यदि उसी धम म॑ अ्रष्ट होने 
की सम्मावनां थी तो उसे सुघार क लिये असम्भव मान लिया गया था । विन्तु यहूदियों 
मे एक ईर्वरवाद के पहले अनेक ईश्वरवाद मिश्र मे दूसरी ओर प्रचलित था इसे अब 
अनेक विद्वान स्वीकार करते हैँ । घम की पवित्र सहिता मे दो विरोधी भावना में उससे 
अधिक पाना कदित है जो इतिहास्त मे जाहुति सम्दधी नियम और व्यवस्थाआं में है। 
साभिप्ट क॑ शब्दा मं (११, १६) “तुम बलिदान मे आनाद न लेना। यह मेरा उपदेश 
है। जली हुई आहुतियो मे तुम आनाद न लेता, भगवान की बलि भग्न हृदय को सुचव' 
है, बोमार और भग्न हृदय । है भगवान । तुम हमे ने छोडता |? 
यहाँ पर विकास है जो बिल्कुल स्पष्ट है। धम के कुछ विद्वाना को विकास की 
भावना और अवर्तारत धर्मे में विरोधाभास लग सकता है। 
मुसा के धम वे विषय मे जो बात है वही जोरोस्टर के धम्र पर भी लागु 
होती है। वह हमार सम्मुख प्रारम्भ से हो एक पूरा प्रणाली के रूप में रक्‍्वा जाता है 
जिसका अवतरण अहूरमज्दा द्वारा हुआ था और जरथुस्ट ने जिसकी घोषणा को यो ।॥ 
सूक्षम विचारकों ने गाथाआ में कुछ भ्राचोन मावनाआ का पता लगाया है, इस अपवाद 
के अतिरिक्त, अवेस्ता मे हो हमको वास्तविक वित्रास के केवल कुछ ही स्वीकृत अवशेष 
मिलते हैं। 
गूनाव और इटली के धर्म, घामिक इतिहास और पुराण परम्परा के सम्बंध मे 
यह बताना बहुत ही कठित है कि उनका बाल्यकाल कब या, युवावस्था क्य थी और 
पूरा पुएप का रूप कब था । हम जानते हैं कि कुछ विचार जो बाद क॑ लेखकों ने दिये 
हैं होमर के साहित्य भे नही है । किन्तु इससे यह परिणाम कदापि नहीं निकलता है कि 


पा + के 


ह्‌० घर्म को उत्पत्ति और विज्ञास 


ये विचार बाद म॑ विकसित हुए हैं॥ या उनका मह॒व गोण है । एक पुराण क्या एक 
जाति की हां सकती है । एक देवता की मुख्य पूजा एक स्थान पर हांती होगी । 

बाद वे कवि ने यदि हमारा परिचय इनसे करवाया तो इससे यह नहीं सिद्ध 
होता ह्‌ कि उनका विकास वाद मे हुआ है | इसक अतिरिक्त युनाव और रोम के धर्मों 
का अध्ययन करने म सबस वडी कठिनाई यह है कि हमारे प्रास ऐसी पुस्तक नहीं है 
जिसे उनकी धम पुस्तक वा पवित्र नाम दिया जा सके । 


भारत मे धर्म का प्रिफास 

४//भारतवप की तलना मे कोई भी दश नही है जहाँ धम बी उत्पत्ति और वितासा 
का अध्ययन करन में इतनी मुविधाय हो, इतना साहित्य हो । मैं जान बुक कर विउाक 
शद वा प्रयाग वर रहा हूँ, धम व इतिहास का नहीं वयात्रि इतिहास बह के साधा 
रण अथ भ, भारतीय साहित्य म अचात है । वितु ट्सर स्थाना वी अपशा भारतवष 
मे हम जिसका पयवश्रणशा और अध्ययन अधिक कर सकते हैं वह यह है कि धार्मिक 
विचार और घामिक भाषा वी उत्तत्ति वैसे हाती है, उनम वेग केस आता है, विस्तार 
यँस हाता हैं एक मुख से दूसर मुख तक जाने मे उनके रूप वैसे बल जाते हैं. एक 
मस्तिथ्क से दूसर में पहुँचन मं थरिवतन बसे होता है। फ़िर भी उन सब मे एक समता 
रहती है जा भूल श्रात स जहाँ स उसका उदगम हुआ किसी ने रिसी लश्य मं समान 


हांती है। 
मैं समभवा हूँ कि मैं अतिशयाक्ति नही बरता हूँ । में यह बहता हैं कि भारत- 


दप वी पवित्र पुस्तकें धम यो अध्ययन मे लिये साधारणतयां और थम थी उत्पति 
तथा विकास व सम्बंध मे वियेष रुप स उसी प्रकार उपयोगी हैं जिय प्रवार सस्ृत के 
अध्ययन से हमवा मानवोय भाषा वी उत्पत्ति और विज्ञास वा अध्ययन बरने में सद्दा- 
मता मिली है। इसी कारण स मारत के प्राचीत धर्म को मैंने छुता है जिसस धर्म बी 
उत्पत्ति और विज्याम ब मर मिद्धान्त व लिये ऐतिद्वासिक उटाह रण मिल जाय । भारत 
बी परवित्त पुस्तक के जीवन भर अध्ययन व समय मुभे इस गिद्धाल्ल वा सुमाव मिला 
था। इसलिय उसका आधार तस्या पर है यधप्रि उनकी भाषा हो मा उत्तरशयित्त 
मराहै। 
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घम के गान में वद का ठाऊ स्थाति 
मैं इस कमा नही बदठा हि. थम वो उत्पत्ति और विकास सर्वत्र एवं समान 
भारत क ही सरृण रहा होगा । माया दिषान स हमका माँ एक चतावती सेनी चाहिए 
इसमें इृकार नहा दिया जाता है रि कुछ ग्रूदवरम समस्याओं पर प्रशाय डातने व॑ लिय, 
जि माता विशाना ह हल करना है सह्हृत के अध्ययन से अधिक उपयागा औरडुद 
नहीं है । मैं इसमे भो आग बहता हैं कि दूसरा मापा ने जा उपाय डिय हैं उतताः 


घमे की उत्पत्ति व अध्ययन क लिये प्राप्त खामग्री धर 


पूरा रूप से समभने के लिये सस्टृत से जथिक उपयागी ढुछ नही है ! उससे कायवाही 
और काय दौली वो तुलना की जा सकती है। किन्तु यह दृष्टि रखना भी भयकर भूल 
होगी जैसी कि बाप” से मलाया, बोलेनेटिया और कावशियत दयी मापाआ वे सम्बंध में 
रघल्ली है, या यह मान लेना कि आय भाषाओं के व्याकरण के नियम ओर पद्धतियाँ ही 
केवल मानव भाषा व पदार्थों की सच्ची प्राप्ति करवा सकती है मयक्र भूल हागी ! 
हम इसके लिये पहले से सावधानी बरतनो चाहिये । अब हमें मनुप्य मात्र के धर्मों की 
बैचानिक समीक्षा करना है। जब हमे यह चात हा जायगा कि भारत के प्राचीन निवा- 
पिया ने कस प्रकार अपने धामिक विचार प्राप्त क्ये, विस प्रकार उनका विश्लेपण 
किया, कैसे उनमे परिवतन किया,कैसे उनको भ्रष्ट किया तब हम सभवत यह कह 
सके गे कि दूसरे लोगो ने भी इसो प्रकार प्रारम्भ क्या हागा। इसो प्रकार के परिवतनो 
में हो कर गय होंगे । विन्‍्तु इसके आगे हम नहीं जा सकते हैं! और मर यह प्रूल 
दांहरा सकत हैं कि चूकि उन्हाने देखा था इस लिय अनुमान कर लिया कि सूत्ति पूजा 
अप्रीका, अमेरिका आर आस्ट्रेलिया वी कम से कम सम्य जातियों मे थी इसलिय परि 
राम निकाल लिया कि सभी असम्य चातियां ने अपने धामिक विकास मे मूति पूजा से 
ही प्रारम्भ क्या होगा। 

तब वे ग्रथ या कागजात कौन स हैं ?े जिमम हम भारत क प्राचान निवासतो 
आय लोगो के घम की उत्पत्ति और विकास क अध्ययन के लिये सामग्री पाने हैं ? 


सस्कृत साहित्य वी खोज 

अधिऊाश लांगा का भारत वे प्राचोन साहित्य बी खोज परियां वी कहानी जैसो 
लगती होगी | इतिहास का एक अध्याय चायद उस व कम मानते है। उस साहित्य के 
शुद्ध और सही हाने मे सदह है जो और सादह किया जाता रहा है । ससहृत के ग्रथा 
की सस्या जिनके हस्तलेख आज भी सुरक्षित है, लगभग १०,००० आकी जाती है। 
अरिस्टाटल और प्लेटा ने क्या कहा होता यदि उनस कहा जाता कि उनके समय मे भारत 
से, जिस मारत की विजय न सहो, खोज अलक्जेंडर न की थी, प्राचीन साहिय है जा 
यूनान के साहिय की अपेक्षा अधिक समृद्ध है । 

भारत में प्राचोन और आधुनिक साहित्य के रीच म वोड़ धर्म, 


की एक सीमा रेखा 
उस समय तक ब्राह्मणा क प्राचीन साहिय का सम्पूणा नाटक खेला जा चुका था । 
धुरानी भाषा बदन गयी थी । प्रादीन घम अन॑द परिवततां के बाद पीछे रह गया था 
और उसके स्थान पर एक नय घर्म वा उदय हुआ था | हमे चाह जितना सश्यय या 
ज्ञान हो कि हम ब्राह्मणों के इस दावा को स्वीकार करे या न करे कि उनका पवित्र 
साहिय॑ बहुत प्रादीन है, इतना निश्चित है वि इसम सदह को कोई स्थान नहों है वि 


सर धर्म बी उत्तत्ति और विक्ञास 


(१) सद्राशोदस जिसे यूनाव के लेसका ने एक बच्चा वहां है जब अल जेडर ने भारत 
पर आह्रमग हिया था, जा अलतजडर के पराजय के था” 'वालिदोपरा' गा राजा था, 
जो सल्यूक्स वा समकालीन पा । मेयस्थताज़ कइ बार वहाँ गया था। वह भारतोय 
साहिय वा घद्रगुप्त हो पा। पाटलिपुत्र में उसका राजा था। उसने एक नया राजवश 
स्थापित दिया था। यह अचार वा प्ररिशामह था। अश्ार बटुत हो अ्रमिद सम्राठ थे, 
उन्धने बौद्ध पर्म स्वीयार दिया था ओर उसे सरचक थे । ईमा स २४५ या २४२ 
यर्ष पूर्व बौदा वा कौमिल (विराट समा) हुई पी, उनरे समय व हमारे पास सर्वप्रयम 
विवा-लेस हैं। जो आज भी भारत में विभिल प्रेशा मे धट्टाना पर अजित हैं। ये 
दिला संस सख्त मे नहा हैं रिन्‍्तु उमर भाषा में हैं जो सरशत मे नहा हैं हिन्तु उस 
आया में हैं जा रस्यत सा ज्सना द्वो रुम्बध रखती है जितना हि इटली की मापा था 
संटिन से रुम्बध है । ईसा स पूर्व तोसरी घठास्टा मे वे लिन थोव चर थे जय सलयत 
सोगा वी बाच चाय हो भाषा थो । 





(१) प्राबोन सस्रत सादिस्य का शासहास नाम अपनी पुस्तक में जा १६५६ 
में प्रशारित हुई थी एृप्ठ २०४ मे मैंने यह स्पध्ट करने का प्रयन हिपां था ओर बृछ 
सवधाय भिदात स्पिर हियेघ जिनके अनुसार मेरी समझ मे मूतानी इतिहास को 
तारोध उत्तरी और दातयों बोदांरों परघाराण तारीसा से मंत्र शा सो हैं। 
उस समय मत जो विर॑य तियोरे पेवेयघहि गधरीटय या बट़युत़ ईंगांये 
चबद ३१४ में गरप्नाट थे उद्तें २४ वा रार्प हिया । उतरे उधराधिहारों व्िषुगार 
ज्माग पूब ६६१ महय 3द्धोते २१ या २८ बाय राग्य तिमा। उाह उत्तराधितारों 
ईमास पद अर २६६ या ६६१ में ह_३॥ आया का राग्यामियों। २४२ या २६६ 
मेँ १० घूढ हुप्रा और उतने १७ वर्ष राग्प हिया। ६० १७ या २हह या २१२ 
मं उता। मापु हैं । दिराट सम्रा उत6 राफशयय वे १७वें बर्य में हुई थो शा मर्प 
टुशा ई० पु रष्श या रे४धरे में । 


बड़ वर 4 क5ए इतिहास की है में है। रपतर परस्पर प्र) का 4िषाए 
रहया था । बुद हो द्रृयु मर एस बार को चहताओं का भखर गपमाथा। इग 
प्रहार हव हैको है हि १६२ दा स्या 5 दर चुद व । बुद हा मू'पु कब । मोर बद 
गुर के राय हह ३१४ +/+ १६२ रू इ33 ैं+ १० इस ब्राार ४33 [ुँ? पू० 
जब दतवर के शग्मदर है के है। (२) २१८६ बर्ड दुद् की घुहपु गे अंक € हाय 
बदैद हब भा है २१३ २१६६०४३३ श्व यह र उस द ता को हामावि5 
हा बे रैं+ पु ८2०2 ही | 

दृब/विइ दैशा रस्ताद थे हि (ैं> पु+ ६४23 $ा बढ हा बुचु को तहोोच मल 


घम वी उत्पत्ति के अध्ययन के लिये प्राप्त सामग्री ६३ 


अशोक का धर्म वेदों के ब्राह्मण धर्म से उतना हो सम्प्रध रखता है जितना कि 
लेटिन से इटेलियन वा सम्बंध है या प्रोटेस्टेट का कैयलिक से । वास्तव मे बुद्ध धर्म 
को ब्राह्मण धर्म का विकास और उसकी प्रतिक्रिया के रूप मे समझा जा सकता है। 
इसलिये उनके जवाब म जो सब भारतीय साहित्य को आधुनिक जालसाती समझते 
हैं या जो स्वयं अपनी आँखों से नही देखना चाहते, ये दा तथ्य हैं जिन पर विश्वास 
करना होगा ६ 
व ये हैं ईमा स पूर्व तीसरी चतादी मे, भारत वी प्राचीन भाषा सस्क्ृत प्तोण 
हाकर प्रात हो गयो थी और वेदा का पुरातन धर्म विकसित होकर बौद्ध घम हो गया 
था, उत्तको सन्‍्तान ने हो उसे हटा दिया था | अभोक के राज्य वा वह राज घर्म था । 
अशोक चद्रगुप्त का पोता था । 
सता चाहिये लू कि ई० पु० ५४३ का । मैंते इस तथ्य की पुष्टि दूसरे प्रमाणो से भी 
बी थी जो उस समय सुलम थे । 
इस धारणा की महत्वपूरा पुष्टि जनरल कनिष्ठम द्वारा खोजे हुय दा चिला 
सेड्लों से हुई है, जिनको डा० बुहलर ने भारत वी प्राचीन-निधि में प्रकाशित किया है । 
उन्हनि इसे स्पष्ट क्या है कि इन विलालेखां का लेखक अचोक के अतिरिक्त काइ दूसरा 
सही हो सकता है। अशोक ने इन शिलालेखों म लिखा है कि ३३॥ वप से अधिक मैं 
बुद्ध का उपासक रहा हूँ । 
एक वप या उससे अधिक समय स मैं सघ का सदस्य हूँ । यदि अंक की 
घामिक दोसा ई० पू० २५६ में हुई ओर ३ या ४ वप बाद ई० १० २५५ में उपासक 
बने तो इन शिलालेखो को २५५-३३॥७२२१ ई० पू० का हाता चाहिये । उन्हों 
शिला लेखों के अनुमार बुद्ध बी मृत्यु के २५० वर्ष बीत चुक थे | यहाँ भी में डा० 
बुदलर वी टीका स्वीकार करता हूँ | इसलिये नहीं जि. उसकी सत्र कठिनाइयाँ दुर हो 
जाती हैं वरत्‌ इसलियं कि बठिताइयों के रहत हुये भी इन विलाजखा का दसरा अर्थ 
हो ही नहा सकता है । २२१--२५६ 5 ४७७ इससे बुद्ध की मृत्यु शी सम्भावित तारीख 
० पू० ४७७ प्राप्त होतो है । 
इस पुष्टि को आश्या नही थी इसलिये भी इसका महत्व बहुत अधिक है। 
इसकी पुष्टि का एक ओर प्रमाण में दता हूँ । अचोक या पुत्र भहंद्र अपने 
पिता के राज्य के छठे वष म॑ भिक्षु बन गया | अथाद्‌ ई० पृ० २४३ मं | उम्र सण्य 
उसकी अवस्या दीस वप को थी । उनका जम ई० पू० २७२ में हुआ होगा । उनके 
जम और बुद को मृत्यु के बोच २०४ बप व्यतोत हुय माने जात हैं। इस प्रकार 
२७३--२०४ ७५४५७ इस प्रकार एक चार ओर हम बुद क॑ मृयु की तारोख ४७७ 
ई० पु० चांद हावी हैं। 


जे हलक 


3] धर्म वी उत्पत्ति और विवासत 


बेद, अपीरुषेय 
बुद्ध घर्म और ब्राह्मण धम का मुख्य प्र जिस पर मतभेद हुआ, यह था कि 
चैदा को पवित्र और अपौस्पेय मावा जाता था । यह भ्रश्त इतना एततिहासिक महत्व 
रखता है और भारत क॑ प्राचीव धम दासञ्र क अम्युत्वान म इसका इतना गम्भीर स्पान 
है कि इसकी समीला बडो सावधावी स करनो है । वोद़ लोग अनेक विपया मे प्रच्धप्त 
आह्यस थे फिर भी ये वेदों को अपौरुपेय नहीं मानते थे। उनको सम्मृण अधिकार नहीं 
सापे थ। 
इसके बाद हमे एक कदम और आगे बढ़ना है । वेद भगवान क मुख से प्रकट 
हुये थे, वे अपीष्पेय ये यह सिद्धान्त बौद्ध काल के पहल प्रारम्भ हुआ था और प्रसारित 
हुआ था । 
यह बताना बहुत कठिन है कि विस समय ब्राह्मणां ने बेटा का अपौरपेय अदुमुत 
मानने का दावा पहली वार किया था । यह दावा घीरे-धोरे बढा हांगा । अन्त में इस- 
हाम ( ईश्वर-प्रेरणा) का सिद्धान्त माना गया होगा जो उतना ही इृत्रिम है जितना 
कि किसी धम का दावा, जिस हम जानते हैं । 
ददों के कवि अपनी ऋचायें विभिन्न रूपों मे गाते हैं । उनके सम्बंध में विभिन्न 
बातें बरतें हैं ॥ कभी कभी वे घोषणा करते हैं कि उन्हांने ऋचार्यें लिखी हैं। वे अपनी 
जृतिया की तुलना कवि के रूप म एक बढ़ई को कला से करते हैं एक जुलाहे वी हृति 
से धृत बनाने वाले से और जैसे जलपांव चलाने वाले करते हैं। (१०,११६,६) (१) 
दूसरे स्थावा में बहुत अधिक श्रेष्ठ भावनायें व्यक्त को गयो हैं। ऋचाआं को 
हँदय से निभित बताया गया है (१, १७१, २, १२, ३५ २) उतको मुख से निकला 
कहां गया है (६ ३२ (१) एक कवि कहता है उसने ऋचा को प्राप्त किया (१०, ६७ १) 
यह चापणा करता है सोमरस पीने के वाट उसे झक्ति और प्रेरणा आयी (६, ४७, ३) 
वह अपनी कविता की तुतना वर्षा से करता है जो बादलो से फूट निकलती है (७, ६४, 
१) या बादल से अपनी बविता की तुलना करता है जिसे वायु चलाती है (१, ११६, १)।॥ 
५४ बुछ समय के बा जो विचार हृदयों म उठे ओर उससे ऋचाय बनी उनको 
ईदवर प्रदप्र मान लिया गया (१ ३७, ४) । 
मुझे ज्ञात हुआ है कि जनरल कनिष्ठ म ऐसे प्रसिद्ध शात् अधियारा ने भी यही 
निष्फ्प निकाला है ॥ (बुद्ध की मृत्यु की तायीख यही मानी है और मेरी पुस्तक 'सल्हृत 
साहित्य का इतिहास १८५६ म॑ प्रकातित होने से पूर्व इसे प्रकाशित किया था। मुझे 
यह नहा भाव है कि उनके तक वही ये जिनको मैंने आधार माना है या दूसर । 
(१) डा» जे० म्थोर की पुस्तक “चस्दत टेवसटस! में भाग ३ मे इस विपय के 
सम्बंध में बहुत उपयोगी सामग्री एकत्रित है । 





धर्म वी उत्पत्ति क अध्ययन के लिये प्राप्त सामग्रां चर 


या उहे देववपछा मान जिया गया। (३, १८, ह) यह माना जाता था कि दवता 
कुवियां के हृदय म प्रेरयायें उत्नन्न करते थे और उनका मस्तिष्क बुझाग्र करते ये । 

(६, ४७ ६०) वे कवियों क॑ सहायक और मित्र कहे जाते थे । (७, ८८,ड ८, र,४) 
और अत मे देवताआ वो स्वयभू, मविष्य हप्टा और कवि कण जाता था। (१, ३१,१) 
यदि क्विया को ऋचाओ में साविहित प्रायनायें पूण्ठ सफल हा जाती थी तो इन ऋचाओ 
चूत चमतारों शक्ति स पण माना जाता था । यह विचार मनुष्या और दवताआ के 
धास्तविक सम्पक से निकला था। (१, १७२ २॥७, ७६, ४) इस प्रकार प्रेरणा ओर 
अवतरण क॑ विचार स्वामाविक रूप से बढे | इतना ही नहीं, प्राचीन श्राह्मणां के मस्तिष्क 
ओ वे अनियाय हो गये । 

४५८. झ्मके साथ ही प्रारम्भ से हो सदेह का विचार मी उत्पन्न हुआ। यदि आर्थ- 
भायें नही सुवी जाती थी, जैसा कि वश्चिप्ठ और विश्वामित्र के विवाद मे हुआ, ता शत्रु 
का पक्ष विजयी मावा जाता था । जिसने दूसरे दवताआ! पर विश्वास किया था । इसके 
बाद अतिश्चय वी भावना बढ़ती गयी जो कुछ ऋचाओ में इस सरोमा तक पहुँच गयी 

कि सबसे अधिक लोकप्रिय देवता इड्ध की हो उपेला वी जाने लगो । 

फिर भो यदि वदों का प्रारम्भ अवौरुषेय मात का इतवा ही अथ था कि इसी 
प्रवार व कवित्व पूणा विचार प्ररट क्य गये थे तो इमस कोई तोद्र प्रतिक्रिया न उत्तत्न 
होती । जब ब्राह्मणों ने वेता का देवल्वरण और क्‍्भो भी भ्रूल न करने वाला मान 
लिया ओर ब्राह्मण ग्रया को जिनम ये ऋचायें थी देववपूणा और अच्युत मान विया 
तब बौद्ध लोगो का विरोष समझ में आ जाता है । इस घटना का समय सूत्र काल है । 

ब्राह्मण ग्रया म वेडो के अधिकार का एक प्रामारितत तथ्य माना गया है फिर 
भी जहाँ तक मुझे भात हैं वह विरोध का 'ान्त करन का अद्ल नहीं हैं । 

इन दो स्थितियों का अनर बहुत है । श्र|तिया मे, अवतरण के लिय यही नाम 
बाद को भ्रयुक्त हुआ स्मृतियों क विरुद्ध ब्राह्मण ग्रया मे परम्परा वी बात है (एट, श्र, 
७, ६) वहाँ भी उसका प्रयोग सारे सदेहा और विरोधा को दवाने व लिय नहीं हुआ 
है। पुराने उपनिषदों मे जिनमें वेदा की क्रवाआ और बलिदाना का यूथ माना गया 
है, उनके म्थान पर वनम्थली क॑ ऋषिया दे उत्तम विचारा वा स्वीकार क्या गया है 
उनको ह्ोपक समम कर यो बाहर से आरापित किये हुय नहीं माना गया है । 

यह विराप निश्चित रूप से सूत्र-काल स प्रारम्भ हाता है । निदक्त मे (१, १ ५) 
यास्क कौत्स की सम्मति देंते हैं कि चटा की रत्वाओ का कोई भी अर्थ नहां ह ! 

यदि कौत्स किमी व्यक्ति का नाम नहों था वरत्‌ एक उपनाम था तब भी युस्क 


(१) पाशिनि काफिर था अविश्वामी और गूत्रवादिया स परिचित था इसे 


4] पमर शी उत्पत्ति और दिकाय 


आम्मव नहीं है हि गुट हो बेटों हे पवित्र प” जो ने मानो वार्षा में प्रपम ५ मोर 
इन्ही मे बेहा की श्रामाशिपता के आपार पर जा दावा ब्राद्मणां दिया था, उसे पहुच 
पहुच अध्वीतार हिया। झैगा सद जगह है सारापवा” गा इतिहास भारत में साजता 
गठित है। पृदस्पति मे लेगा, जो प्राचीन वाध्विता मे एप थे, जिनहों बा व विदा" 
सपद प्रधो मे उद्पूत हिया गया है, भारत वष मे नहा मित्र हैं। मैं विशों भी शाम्मति 
दे बारे मे यह गद्दी १ह सश़्ता है ति यह अगुर काल जी है मं यदाँ बुध राम्मवियाँ 
उदपूत परूगा जा युद्ृत्पति को बद्दों जाते हैं। इनसे यह हाष्ड हा जायगा कि उतार 
हिन्दू भी बठोर पाव गर सरता है। इससे यद भी स्पष्ट हो जायगा #ि ब्राद्मण पर्म 
वा दुगे, येदों का अपरौर्षेष रूप गदस एत् तिद्धान्त ही महा था बरस एप बहुत महत्व 
पूष्ठा ऐतिहासिक वास्तविडता थी । 
पे पर्वनदशन-सप्रह मे (प्रोपेयर गावेख, पढित द्वारा अनूटिठ १६७४, पृ० १६२) 
पहली दायनिर प्रणाली जिसंदा यर्शन जिया गया है घावत मी है, जो यृदस्मति के 
सिद्धान्त मानते थे । उनकी सस्पा रो लावायत कहा जाता था जिसका अर्य है ससार 
में प्रचलित । उतक्ा बहना है हि चार तत्या 4 अतिरिक्त ओर कोई सत्ता नदी है, एक 
प्रवार वा जोव-तत्व विडास द्वांन॑े पर उसत धरीर को रघना हावी है। बुद्धि बा 
उद्भव उसी प्रवार होता है जसे बुद्ध तत्वों बे' मिलाने से द्रव धत्ति का उत्पाट्न हांता 
है। आत्मा, थास्तव मं धरीर ही है जितसम बुद्धि की विशेषता है। इसका कोई भी 
प्रमाण नही है कि दिना घरीर मे कोई भो सचा या आत्मा होतो है। नॉन का धांत 
>क्षवल अनुभूति है और मनुष्य जीवन गा उद्देश्य सुस, आानाद है। 
बिन्तु यदि यही बात है तो यह आपत्ति वी जाती है कि सिद्ध भावी खोग अग्नि 
होत्र क्यों बरते हैं और वै”िक बलि बयां देते हैं। इसका निम्नलिबित उत्तर दिया 
बाता है । 

“प्रमाण दे अभाव में यह आपत्ति स्वीकार नहों को जा सक्तो है। अग्निदोतत 
आदि वैवल जोविवा कमाने वे लिये उपयोगो हैं। वेट! मे तोन दोप हैं असत्य विरो- 
धाभास और पुरोहितवाद । 

फिर वे नवायल जो अपने को परिडत बहते हैं एक दूसरे क घार घातक हैं । 
क्मकाएड के मानने वाले (ब्राह्मण ओर ऋचायें) नाव काएड (उपनिपट) का अधिकार 
हटा देंते हैं और भावक्रारड के मानते वाले वेर्मकाएड का अधिकार स्त्रीकर नहीं करते 
हैं और भन्त मे, तीनो वेद भी वेवल असम्वद्ध मूर्लों क हृदयोद्‌गार हैं । इसी आागय की 
लोक प्रचलित यह वार्ता है +- 

४, ४, ६० मे देखा जा सकता है। काफ़िर था नास्तिको का दूसरा नाम खोकामत भी 


धचा। 


पर्म वी उत्पत्ति के अध्ययन क॑ लिये प्राप्द सामग्री ६७० 


“अग्नि होत्, तोन वेद, ऋषि के तीन दड़, भस्म लगाने मो प्रक्रिया--वृहस्पति 
बड़ते हैं, ये तौनों उनकी णीविया के साधन हैं जिनम पुर्पत्व का अभाव है, जिनकी 
प्रज्ञा ध्वस्त है ।!! 

बृहस्पति पुन कहते हैं--“मदि ज्योतिष्ोम में बलि दिया हुआ पगु स्वग 
णायगा ठो बलि देने वाला अपने पिता को ही बलि के लिये वर्यों प्रस्तुत नही करता है ? 
यदि बाड़ से भृतको दी तृप्ति हो जाती है तो यात्रियां वो, यात्रा के प्रारम्म मे यात्रा के 
लिये कोई सामान, सदल दना व्यर्थ है । यदि स्वग के वासी हमारे यहाँ के भाद्ध से तृप्ति 
हो जाते हैं तो वह भोजन नोचे खडे हुए लोगो को खिलाइये ओर मकान में ऊपर खड़े 
हुए आठमी की उससे तृप्ति हो जायगी ।!? 

वृद्स्पति फिर कहते हैं--/“जव तक जीवन है, मनुप्य को सुख से रहना चाहिये । 
उसे धृंत पीना चाहिये चाहे वह ऋण लेकर पिया जाय । जब घरीर भस्म हो जाता है 
तो वह पुन केसे लौट सकता है ? शरीर छोडकर जाने वाला दूसरे लोक मे जाता है । 
तब बह लोद कर क्यों नहा आता ? और अपने परिवार क प्रेम म॑ व्यावुल क्‍या नही हो 
जाता ? इसीलिय ब्राह्मया ने अपनी जीविका चलाने के लिये मृतका वी श्राद्ध वी पर- 
म्परा चलाई है। उसका दूसरा फल और कुछ कह नही है । ठोना वेदो व रचयिता 
मूष थे और शैतान थे | पडितो के सब इृत्य गरफरी, तरफ्री (?) आदि ओर अश्वमेष 
के लिये रानी के लिये बताये हुए सार अस्त्रील शय सवबा आविष्कार मूर्खों ने किया 
था | इसी प्रकार पुरोदिता का लिये जाने वाले उपहारों का आविष्कार नी इ ही स्वा- 
थिपों ने किया था। माँस भशण की परम्परा भी इन्ही निश्याचरो और दौतानो ने चलाई. 
थी! 

इनमें से अधिकाश आपत्तियाँ बाद की ह्वो सकती हैं किन्तु इनमे से अधिकाँध बोद्ध 

काल को हैं। यह्‌ तर्क कि यदि बलि प्रगु स्वग जाता है वो बलि देने वाला अपने पिता 
वो ही वलि के लिये वया प्रस्तुत नही करता है। प्रोफेसर बनफ क॑ क्थनानुसार वही तक 
है जो बोद् लोग देत हैं । यद्यपि बुद्ध धर्म अयोर के कारण तीसरी शताब्दी मे राजधमाः 
बना, फिर भो इसमे सरटेह नहीं कि बुद्ध घम अनेक पीढ़ियां से लागा के मस्तिष्क मं 
विकसित हो रहा था.) यद्यपि वुद्ध को निदणि तिथि मे कुछ सादेह है फिर भी उनका 
बाल ई० पू० ६४३ से प्रारम्भ हाता है और हम बौद्ध घम के प्रारम्म का समय ई० पू० 
लगमग २०० वर्ष रख सकते हैं। 

इस काल के पूद का सस्ट्तत साहित्य वास्तव मे महत्वपूणा है । मेरा मतलब है 
भारतवप इतिहास पी दृष्टि से यह महत्ववूण इतिहास । मैं कालिदास की मुदर बणन 
शैली और उनके प्रसिद्ध नाटव' शकुतला को क्लाभिव्यक्ति से इकार कैसे कर सकता हूँ 
णो वास्तविक हैं यद्यपि उसकी प्रशशा म अतिश्ययाक्ति है। उसी क्‍्वियी दूसरी इति 
मेधदूत एक प्रसिद्ध रूपक है जिसकी प्रशमा और अधिक होनी चाहिये । वह कला की 


हद धर्म वो उत्पत्ति और वितास 


जुद्ध और परिपृण' इृठि है। 'नल वे बुछ्ध जश छाड़ में तो बह एर मुदर महावाब्य 
होगा । पचतत्र और द्वितोपदण की वद्ानियाँ कहानी सादिय म' उम्पल उटाहरण हैं। 
मह सब साहित्य आघुनिर है, गोश है और इस अनकजद्रियन वाल की छैसी का कह 
सबते हैं । 

ये प्रथ ववल राहित्य वी विशिन्नतायें हैं, इससे अधिक बुद्ध नह्टा । हम इसे 
समभ सकते हैं हि इनम समय लगाना सर डब्यू जोन्स और कोल य्रुक ऐन लागों का 
बाम था, इसमे उनका आनादइ मिला था डिन्‍्तु जीवन भर अध्ययत और समोगाव 
उद्देश्य, केवल ये ग्रथ नहा हो सकते थे । 


तैंढिऊ भाषा का ऐतिहासिक स्वरूप 


बेदा व साहित्य की बात बिलुल अलग है। सबसे पहल, उसमें हम ऐतिहासिक 
आधार पर अनुभूति होती है। वेटिक साहित्य को भाषा सापारण सल्तत स्मित्र है। 
उसम अनेक रूप हैं जो घाद को समाप्त हो गये | वही रूप जो यूवान या दूसरा आय 
भाषाओं में हैं। साथारण सल्तत से संदजस्टिव मूड, नहीं है। तुलनात्मक" भाषा 
विचान की माँग थो कि सस्तृत में वह हो और येदा मे खाज वे बा” उसकी प्राप्ति की 


जा सकी । 
साधारगा सस्हृत चला व उच्चारण को चिहित नहीं करतो है। वैल्कि 


साहित्य म उच्चारण और टाव्दो तथा अक्षरों पर भी विश्लेप जोर स्पष्ट है। उनके 
उच्चारण की शली बही है, सिद्धान्त वही हैं जो यूनाव के । 

मैं एक उटाहरगा दना चाहता हूँ । इसस वैदिक साहित्य और यूनान के साहित्य 
मे निकट सम्ब घ॑ स्पष्ट हीं जायगा । हम जानत हैं कि यूवानों श ई ज्यास सल्हेत रद 
देवस, आकाश के समतुल्य है। बाट की सस्दृत में दवस 'पठ्” का श्रयाग बंवल स्त्री लिय 
में हुआ है । बेटो में भी इस पुल्लिग माना गया। इतना ही नहीं उसी क्रम में जिसमे 
इसका प्रयाग ग्रीक और लैटिन मे श्रेष्ठ दवता के जय में हुआ | डुत्िटर के समक्ष बेदों 
में हमे दवस पिंतर मिलता है । 

इससे भी अधिक प्रीक़ मे “जायस कर्त्ता कारक म॑ एक्टर है और वोकेडिव 
मे ( मिश्रित ) बे” मे दवस कत्ता सम है--और वोकेटिक मे मित्ित है। ग्रीक के बैया- 
करण इस सम्बघ में कोई स्पप्टता नही द पाते हैं। सम्द्ृत के विद्वानों ने इसे उच्चारण 
के भिद्धान्ता पर स्थिर किया है । (१) 


(१) सापारण नियम यह है कि वोहटिव--में पहट के प्रष्म अद्य प्र जोर 
है। इसके अवशेष मात्रग्रोक और लेटिन में हैं । सस्ट्त मे इसका अपवाद नहीं है। 
दवस में स्वरित वोब॑टिव-में है।ये मं ऊद्दा और व स मे नीचा स्वर है ऊंचे ओर 
नीचे स्थरो ने मिश्रित स्वर दिया । 


धर्म की उत्पत्ति के अध्ययन के लिये प्राप्त सामग्री ध्द 


मैं स्वीकार करता हूँ कि देवस वोकेटिव के €प मे एक रत्व है जा बहुमुल्य 
बातू का है और जिसके निर्मादा मे पूथ/ कुशलता है। हेलेनिक के पहले के युग के 
जो अवशेप खाजे गये हैं उनपर सबका आश्चर्य हुआ है । डा० इलीसन के अयक 
परिक्षम स॑ हिंसारलिक और मैकेने मे वे प्रकाथ म आये हैं। मैं उनके सूल्यों को 
कप आँकते दावा अन्तिम व्यक्ति हूँ । यूवाव वी भूमि पर महावास्य का यह नया ससार 
मिला है । किन्‍नु एक खरादा हुआ पत्थर या दिद्व किया गया हीरा है षया ? एक मघु- 
पात्र या ढाल या शिरस्ताण, एक स्व पदक का बया मूल्य है, देवस के वोकेटिव की 
तुलना भे । पहले मे हमे मोत घातू । साधारण कला और कम विचार पिलते हैं कौर 
ओर दूसरे भे कला का पूर्ण रूप और सामजस्य मिलता है। उसका अधिक सुल्यधान 
धातु स निमाण हुआ है । वह घातु है मनुष्य का विचार । यदि एक पिरामिड (स्तूप) 
बनाने में हजारों वर्ष लगे ये और उसमे करोडा भनुप्या ने बाय क्या था तो एक शब्द 
देवस वी रचना मे, या 'ज्यासः छुपिटर के विकास में अरबों मनुस्य लगे होंगे। प्रारम्भ 
में इसका अथ था भ्रकाशदाता | घीर॑ घीरे इसका अथ विस्तृत होकर ईश्वर हो गया। 
याद रहिये देद में एसे पिरामिड (स्तूप) बहुत हैं। सारी भूमि ऐसे रत्नों से भरी हुई 
है। हमें ऐसे श्रमिक चाहिये जो उस भूमि का खोद कर रत्न निवालें, उनका वर्गीकरण 
करे ओर उनका अर्थ समभ जिससे कि मनुष्य के मस्तिप्क की, जो सबसे प्राचीन ग्रुफा 
है, उसकी फ़िर भे गहनतम परतें खुल जाये ॥ 
ये स्फुट तथ्य नही हैं और ने केदल विचित्रताये हैं। इनको अह॒म्भन्यता के साथ 
साधारण समसकर छोडा नही जा सकता है। देवस के वोकेटिव----मे और 'जेयस” 
में स्व॒रित उसी प्रकार है जैय जीवित शरीर में तन्तु-जाल ] 
इनमें अब भी स्पादन हैं, गति हैं । तुलनात्मक भापा वि्ानी सूध््मदशक यत्र से 
उनकी जीवनी शक्ति का विस्तार कर सकता है । उनमे जीवय है, बास्तविक ऐतिहासिक 
जीवन हैं । आधुनिक इतिहास भध्यकालीन इतिहास के बिना अपूण होगा, मध्यकालीन 
इतिहास इसी प्रकार शेमन इतिहास के बिना अपूण होगा ।॥ रोमन इतिहास भी युनान 
च इतिहास व बिना अपर ही रहंगा । इस धकार यह चात होता है कि सार सधार 
का इतिहास अब बपूण हांगा शव तक कि आये जाति के जीवन का प्रथम अध्याय न 
देखा जाय । वैदिक साहित्य मे बह हमारे लिये अब भी सुरखित है 
स हढत की बिद्ता से लिये यह्‌ दुर्भाग्य ही था कि हमारा प्रथम परिचय भार- 
सीय साहिय स कालिटास और भवश्ूति क॑ सुन्दरता पूरा बन स ही हुआ और शव 
चधा वेष्णवा क॑ दन्द ही हमने दे ॥ चस्तिविक मौलिक और महत्वपूण काल ससस्‍्कृत 
साहित्य वा वह है जो बोद्ध घर्म क उदय से पूर्व था उसका अध्ययन और अधिक 


शभम्मीरता स करना आवश्यक है। तब सस्हृत भारत की बोल चाल को मापा थी । उस 
समय शिव को उपासना अज्ञात थो । हे 


१०० चर्म को उत्पत्ति और दिफ्ाग 


इदिए सादित्य फे चार स्‍तर 
(१) सज़्-काल ईसा से पूर्व ४०० यर्ष 

बोद बात दे एूर्द हम साहिय के तोत था चार स्‍तर मिसठ हैं। सर्प प्रघम 
शूत्र जान है जो युद के समय तर चसा गया है। छगही शैसी वी आती दिवेधता है 
ओर उमे हम शाध्टद दस राहठ है। उसती रघता बडत ही सूश्य और गूगह्प मे 
हुई है मिस दिला टीरा 4 गममता सामंग अगम्मद है। उगया वर्गान मैं महों दे 
सहता है । बपोरि हिसी भी साहित्य हे जिगस मरा परिषय है एस हरह भा साहिफ 
गद्दी है । हिल्नु मैं शव ब्राक्णों को. एर प्रसिद्ध उति उदधूंतबरता है -- सूत्र के 
रेबयिता को इसमें अधिर आत मिलता है हि. उसते एश अभर बषा मिया। पुत्र 
घम में भी उसे इतना आन नहीं मिलता है ।' हगे स्मरण रणता भाहिये हि ग्राह्म्णी 
बा यह वि्वाय था हि एर पुत्र बे बिता थे स्वर्ग में प्रदेश मए। ब्र रारत हैं बयाहि 
चुप्र ही अन्त्येष्टि द्िया परता है । इन सूत्रों का उद्देय था हि समप्र चाने को एउव्रिस 
जिया जाय जो उसे समय ग्रात्मए) क आाषमत! में और परिपटा मे प्रयुर रुप ॥ सुसझ 
था। उनमें, यलि ये नियम, उच्चारण शम्बंधी सर, एण्ट रास्त्र स्थापरण झलतार 
और छल, नियम ओर परम्परामें श्ृद्रित ज्योतिष और दे हाप्प हैं। 

प्रत्यक' विषय पर मौलिक अनुमूतियाँ हैं मौलिद विघार है जिनवो उपछ्ता इन 
दिपयो का भाई भी विद्यार्थी बदापि सही कर सरता है। 
"एस समय कमडांड एसा विपय नहीं है जिसम बैशानिक रवि हा फिर भी बलि 
दान दा प्रारम्म और विज्ञाग मनुष्य व मस्तिष्य विष्यस ॥ इतिहास था एव महचपूर्णा 

../ पृष्ठ है । इसका अध्ययन भारतवध से अधिक रिसी भी दंग मे उपयोगी मही है |८ 

उच्चारण का विज्ञान भारतवर्ष म॑ं तब प्रारम्म हुआं जब सथागा वो लिखना 
नही आता था और जब ग्राह्मणा के लिये यह परम आवायक था कि वे अपनी प्रिय 
ऋचाओआ वा शुद्ध उच्चारण सुरक्षित रकसें। मरा विश्वास है कि थी हल्महाज था 
एलिस या उच्चारण ध्ास्त्र बे दूसरे प्रतिनिधि मेरी इस घात का सडन नहां करेंगे कि 
आज तक ईसा से पूर्व पांचवीं धातो के भारतोय स्व॒रविषाता भाषा थ रूप बे वि लपण 
में अद्वितीय हैं । 

व्याकरण में मेरा दावा है जि कोई भी विद्वान कसी भाषा से पाशिनि के सूधो 
से अधिक भाषा सम्बंधी सम्पूर्ण तथ्य, वर्गीकरण और व्यापक संग्रह नहीं दे सकता है । 

छन्दो के सम्बंध मे, प्राचीन भारतीय लेखकों के विचार और विधिष्ट नाम 
माधुविक छत्द घास्त्रियो के आपूर्निक्तम सिद्धास्ता मे समर्पित होते हैं! जैसे छादो का 
सम्बंध प्रारम्भ मे कृत्य और गीत से था । छदीो के नाम प्राय इसकी पृ्टि करते हैं ४ 


घम वी उत्पत्ति के अध्ययन क॑ लिये प्राप्त सामग्री १०१ 


हत्द का सम्बंध 'स्कदर' से हैं जिसका अप है पद-क्षेप । वृत्त 'वर्तो' से है जिसवा अथ 
है घूमता । प्रारम्म मे इनका अर्थ था छत्य वी गति तीन या चार बृदम। गठि हा 
छल्द और रत्य का रूप बताती थो | तिप्टुप का जां वेदा का सर्व विदित छल्द है (१) 
अर्थ है तीन पत्र व्योदि उसको गति, दूत तान चरणों वी थी। 


भूमिति और ज्यातिष चान के सम्दय मे मैं सबिकार कुछ वहन को याम्यवा 
नही रखता हूँ। प्राचीन सूत्रा में उनवा वर्शन है। यह सब जातते हैं कि वाद के युग में 
“हिन्दू लोग थूनान दालो के इन विपयों मे श्िप्य बन गये थे । विलनु मुझे अपनी इश 
सम्मृति में सशाघन करने का कारण नहीं जान पढ़ता है कि +7रतवप में झ्राचीन नार- 
तीय ढंग की ज्योतिष प्रखाली थी जो २७ नक्षत्रां या चंद्र लोकों पर आधारित था, 
आचोन सूमिति भी थी जो वलिवेटी और उसके चतुदिक के निमाण पर आधारित थी। 
उदाहरण वे लिये, सूक्ष्म सूत्रों (२) मे वर्णित समस्या थी कि चोकार दय आयत क्यू 
“निर्माण कैसे किया जाय जो विस्तार मे वृत्त, या गोल वेटी के सदय हा इसस द्वा सई 
अथम यह प्रयास प्रारम्म हुआ कि वृत्त को चौवोर केसे बनाया जाय । 


उन मूत्रों में प्रयुक्त विशिष्ट नाम स्पानोय थे | जा गणित विचाद के थआ्रायम्सिक 
रूप का समभना चाहते हैं मेरा विश्वाम है कि उतको इस ओर विशेष ध्याव दवा 
चाहिये । (५) 

गृह-यूज़ और धम सूत्रा से अधिक उपयोगी नियम कहा मित्र 
हैं जो सस्कारों के सम्बध में हैं, विवाह, 2082४] 


जे मे, नामकररा, समाधि, दः सम्ब्ध में हैं, 
शिक्षा के सिद्धांत, नागरिक समाज की ऋचार्ये, उत्तरापिकर क नियम, कर प्गान के 
सिद्धांत, झानन के नियम, किसी भो देथ म इससे अबिक ने मिजेदर 


येगे । यही सुश्य श्र: 
हैं। इनस ही मनु, यातवल्वय और पराधर को काबुता द्वी मुस्प बात 


न पुस्तकें निडनीं। इसके अति- 
रिक्त जो सामग्री है वह अपने वर्रामान रुप मे निश्चय हा खड़ बाद 42 मन न 27:2233. 4 20020, आओ का अति. 


(१) एम० एस०--ऋग्वेद का अनुवाद' | 
(२) इल यूत्रो का अनुवाद प्रोफेसर जो० विदाट दे दि में किया है। 
(३) यूवान में भी, बताया जाता है कि देवियन बागों 

'मिला था कि जा दुभाग्य उन पर और समस्त यूताद बाग को यह ई-वरीय ला 
हो' जायगा यदि वे वत्तमान वलिवेदी से दुने बाकर के बेन परआया था रे 2 
सफलता नहीं मिली । क्याकि उन मूमिति शासक के 28 । हा 

ने प्लेटो से पूछा | उड्ोंने बताया कि उत्त कदश पक गे था। तब कप 
उलति करें, युद्ध के स्थान पर यदि दे अधिक गूद्दि दाह * या 30 

खोक्रेंटीज । हूँ तो ऋ्रूू 


१०६९ धर्म बी उत्पति मोर विशस 


इग्टा यूत्रा म (१) रु ध अध्याय हैचते शास्त्र पर है। इसर जहुर उपविदशा 
में हू हैं । एसर या” दाधनिंत गूत्रा वे छै संग्रह में उन पर पूर्ण इप मे विचार डिपा 
गया है। ये सूत्र बाद बे भा हो सत्र है। (२, ये यृत्र रिसा भा वालसब हूँ, जिया 
बयनानुसार सूद्मम रुप से इतम दार्चवर विषारा था पुर्णा विराय पाया जाता है। 
इतना हो नहा अनेर मामला मे प॑ दावनित समस्याओं शी एगा समोशा उपत्यिठ करठ 
है जा आज बे दाचनिर अरुधि पूरा कात मे नी आूयई चित इर #वा है और उतऊ- 
लिप थदा से प्रशसा पूर्ण उदगार निराला है। 


7--म्राक्षय-क्रांस इ० पूरे ६००-६०० 


साहित्य मे मूत्र वास, दूसरे शास बा पदल हा पारणा परता है । बह ्राद्य॒र 
काल दे । बढ साहित्य गद्य मं विसा गया था क्तु बिलतुल दुयरो शैणी म था। मापा 
मी रुछ भिन्न थी भौर उद्ेत्य भा मिल था । ब्राद्मण-्य्रया मे बनेर विपयां पर विधद 
वियाट विये गये हैं । ये स्वरित हैं और शूत्रा म साहि'य स्वरित यही है । 

बलिदान ये राम्बध में, अनेब परिवारों मे बशगत पृपाय अनेष अधिवारा 
ऋषिया के माम गिहने उत विधिया का समयन जिया था प्राह्मण-्यथा मे ब्राप्त हात 
हैं । उनका मुख्य उद्देश्य है बलिदान का बझान ओर विस्तार । रिन्‍्तु व इसके साथ ही 
दूसर महत्वपूर्ण प्रश्नों पर भो विचार बरते हैं। सूत्रा म, यपा समव भ्राद्मण प्रथा मे 
ही क्िसों विचार या धारणा द॑ लिय प्रामाणिकता का सदर्म दखा जाता है। वास्तव 
में सूत्र का अर्थ ही समझ में नहा आयेगा यदि उनका ब्राद्मण प्रया का अनुगामो न 
माना णाय | 

८ ब्राह्मस-्प्रापों क बहुत द्वी आवश्यद अद्ध आरएयक हैं। उनमे बेवल मानसिक 
बलिदानो का वणात है जिनको बाणप्रस्थी लोगा को करना चाहिये। ये बनो में रहत 
#थ । उनकी समाप्ति उपनिषदां से है | ये उपनिषद हिन्दू दधन के भ्राचीनतम ग्रस्‍य हैं । 

यदि सूत्रकाल लगभग ई० पू० ६०० म॑ प्रारम्म हुआ ता ग्राह्मणकाल को २०० 
वध और लगने घाहिये जिनम उनका प्रारम्भ और विकास हुआ था और अनेक 
आाचीन ऋषि अधिकारियों ने जो प्रमाण दिये गये हैं उनको दखत हुये भी इतनां समय 
लगना ही चाहिये । किंतु मैं इस बच क्रम वी अधिक बिता नहा करता हैं। वह क्व्त 

(१) आपस्तम्ब मूत्र अनूदित श्रो जी० वुहलर 'सैक्नेट बुक्स आनईस्ट । 

(२) सांस्यकारिका का अनुवाद चौनी भाषा मे ५०० ईसवो मे हुआ था। 
देखिये एस० बील '“बुद्धिस्ट त्रिपिटक ८४ । “गोल्डेन सेवियी शास्त्र कालब्रुक के मुल से 
मिलता है । इसकी तिथि और (१०६) अनुवाद की प्राप्ति श्री एस० घील वो एक पत्र 


से हुआ । 


धर्म वी उत्पत्ति व अध्ययन व लिय प्राप्त सामग्रा ह्ग्रे 


हमारी स्मरण शति मे सहायक है। जो आवश्यक है बह यह है, कि इसे मानना परेगा 
हि साहित्य का इतना अधिक माय सृत्र व स्तर मे छिपा था विन्तु वह उमसे ऊपर था 
जिस मैं मत्र काल बहता हूं 


३--मस्तरक्नाल ई० पृ० ८०० से १००० 


इस काल क ग्रयया में वेदों वी ऋचाओ कौर सिद्धा ता का सप्रह है, जिनका व्यव- 
त्पिव रुप से वर्गीर रण हुआ है । वह ऋग्वेद, सवेंट, सामवद जार अथर्ववेद भी चार 
इट्टिताआ मे प्राप्त हैं / य चार सम्रह एक विज्वित धापिर या बविदाव के उद्दे्य से 
शिय गय हैं । प्रयव' में एस सत्र है जिनवो विश्विप्ट व के पुरोहित निश्चित बलिदानों 
मे श्रयाग करत ये । साम्वद स॒ह्ति मे वे सत्र है (१) थो उदतात्र पुरोद्धित योत थे । 
यजुवें” सहिता मे वे मत हैं, ऐसे सिद्धान्त है जिनरा अध्यय्‌ प्रयाग करत थ। कुछ 
बलिना मे क्रम से इन दो सहिताजा व॑ मत्र श्रमज्ञ पट जात थे । ऋग्वेट सहिता मे वे 
अप्र हैं जितको होगी पुरोहित पढते थे ) उनमे अनेक पविश्र और ल्ाजप्रिय कवितायें 
मी धिभित हैं। उनका क्रम बलिदान क क्रम से नहीं मिलता है । अथर्ववेद संहिता वाद 
हा संग्रह है उसमे ऋग्वेद भी अनेक ऋचाएं हैं और बुद्ध लोकप्रिय कविता के विधित्त 
अवशेष हैं जिमवा सम्बंध अविश्वास, मत्र तन्र नादि से है 


महाँ हमे ऐसे पुरोहित मिलत हैं जिन्‍्हने बलिदान वी बाठिन और विस्तृत 
मणातवी बनायी थी, प्रत्यक का निश्चित कत्तव्य बता दिये थे, उसदः सहायक के धर्म 
सप्ट क्यि थे ओर प्रयक यति से प्रत्यक्ष वा अश निर्धारित किया था । प्राचोद भर 
पवित्र कविताओं वा किसना अश किसको माला था यह भा निरिचत किया था। मरत्रों 
के समय और गायक बा विस्तृत विवरण हाता था। 


नीित सोमाग्य से पुरोहित का एक वग ढैसा भी था जिनके लिय ढाई अत्यना पुश्तक 
रिंपत नही थी । ऐसे मत्रा वी उस वग का आवश्यकता नहीं थी जा कुछ धामिवा 
प्रियाओं में पढे जात थे | उस बग का समस्त पवित्र राष्ट्र मा का कापकोा कठ्स्थ 
करना पडता था । इस प्रणाली से भारत वी प्राचीन कविता हमारे लिये सुरधित रह 
सकी है । उसका अ्रसकृू किसी बलिदान क्रिया स नहा है । वास्तव मे वह एक प्राचीन 
महान कविता सप्रह है । इसी स्रह वा नाम ऋग्वेद है । इसे गोता का बेद कह धकत 
धज में यही एनिहासिक बेद है, यद्यपि अदव दूसरी पुस्तवा को यही साम दिया 
गया है ! 

इस मेद मे दस पुस्तक हैं । प्रत्यक पुस्तक स्वताञ्र रूप से गीता का स ग्रह है। 


(१) ७४ मत्रों का छोड कर सम्पूर्स सामवेट सद्विता ऋस्‍्िेद में है 


एण्ड धर्म वी उत्पति और विकास 


उनके अधिष्ठाता देवता एक हो हैं। (१) थे सग्रह विभिन्‍न परिवारों मे पवित्र उत्तरा- 
घिकार के रूप मे सुरक्षित रक्‍्से गये थे । अत मे इन सब का एक बडा कविता स ग्रह 
प्रणीत हुआ । इनरी स रुया १०१७ या १०२८ है। 


जिस काल म प्राचीन मत्र और गीत एकत्र किये गये थे, उनको प्रार्थना पुस्तको 
के रूप मे सजाया गया था, चार भ्रकार के पुरोहितो के लिये अलग पुस्तके निर्धारित थीं 
जिससे वे अवेक बलिंदानो में अपना कत्त व्य पूरा कर सके, उस काल को मत्र काल 
कहां गया है । वह्‌ ई० पू० १००० से ८०० तक रहा होगा । 

४-खण्ड-काल ई० पू० १०००-)८ 

इसलिये ई० पू० १००० में हम वैदिक काव्य को स्वाभाविक विकास मात 
सकते हैं । इसी प्रकार की कविता हमे ऋग्वेद और केवल ऋग्वेद मे ही मिलती है, 
जिसस वैदिक धर्म के क्रमिक विकास का ओर वैदिक बलिदान के मुख्य रूप का निर्माण 
भी धोरे धीरे चाव होता है। कौन कहता है कि यह खड-काल कहाँ तक माना जायगा। 
बुछ विद्वान इसे इस शती से दो या तीन हजार व पूर्व का मानते हैं । इससे यही ठीक 
होगा कि विचारा के विभिन स्त॒रो को स्पष्ट किया जाय । 

जिनस वैदिक धर्म को उत्पत्ति हुई और इस प्रवार उसके विस्ती्णी विकास का 
अनुमान प्राप्त किया जाय | वर्षों ओर शतादियों से उसका भूल्याकन कैसे हो सकता 
है । वह तो अनुमान मान हो सकता है 

यदि हम उस काल की वास्तविक ग्रम्भीरतां का मूल्याक्त करना चाहते हैं तो 
हमे भाषा और छदा के परिवर्तन से उसे आकना चाहिये । उत्तर-पश्चिम से दक्षिण 
यूव को स्थान-परिवतन से भी इसे आका जा सकता है जिसके स्पष्ट प्रमाण कुछ मत्रो 
मे हैं। कवियां द्वारा वर्शित पुराने और नये गीतो से, राजाओ और घामिक गुरुओ वी 
एक के बाद दूसरी पीढियो से, किसी दृत्रिम धार्मिक क्रिया वे धीरे धीरे विकास से और 
अत में चार वर्णों के प्रथम चिह्ो से जो केवल धाद के मत्रा मे ही प्राप्त है, उत काल 
की गम्मोरता का मूल्याकन हो सकता है। अयर्ववेद स ऋग्वेद बी तुलना से बात होगा 
कि ऋग्वेद के प्रारम्भिक विचार आगे चलकर विकसित हुये । यही वात हमे अधर्ववेद 
के मत्रा से भात होती है । यजुर्वेद के वाद के अशो से इसकी धुप्दि होती है । 

इन आचाओं की पुष्टि से हमें विश्वास होता है किवैदिक साहित्य का विकास 

४८ एतिहाप्रिक है 

(१) अनुक्मणी को परिभाषा में इस बताया गया है। उसमें ह्यप्ट किया गया 
है कि देवताओं को दिस क्रम से रकदा जायगा जिससे उनके अनुसार प्रत्येक मइल के 
मत्र रक्खे जाय । 


धर्म की उत्पत्ति के अध्ययन के लिये उसमे प्राप्त सामग्री १०५ 


एक बात नि चत है । कोई भी साहिय इतना प्राचीन या पुरातन नहीं है 
जितना कि ऋग्वेद वे भमत्र | यह बात कंवल भारत ही नही सारे आय जगत पर लागू 
होती है । जहाँ तक हम मापा और विचार वी दृष्टि से आय हैं, वहा तक ऋग्वेद 
हमारा भी प्राचीनतम ग्रथ है । 

अब मुझे एक बात आप से कहनी है जो परिया वी बहानी ऐसी जान पड़ेगी, 
'कितु वह वास्तविक सत्य है । ऋम्वेद का प्रकाशन कभी नहीं हुआ था । इसे तीन या 
चार हजार वर्षों से करोडो मनुष्या के धामिक और नैतिक जीवन का आधार बनाया 
गया था । अनुकूल परिस्थितियों क कारण वह सोभाग्य मुझे प्राप्त हुआ । मैंने उस पवित्र 
ग्रथ का प्रथम स स्करण निकाला । उसम हिन्दू धर्माचार्यो की टीकाये और सायणा« 
चाय की टीका प्रस्तुत वो । 

ऋर्वेद मे १०१७ या १०२८ मन हैं । प्रत्येक मे ओसत स दस पद हैं । स्था+ 
नोय विद्वानों के अनुसार उसमे कुल १,५३,८२० शब्द हैं। 


कठाग्र प्रणाली में बेदी फ्री अयतारणा 

आप यह प्रश्न कर सकते हैं कि यह प्राचीन साहित्य सुरलित वैसे रहा । अब 
वेद की हस्तलिपियाँ हैं कितु सस्कृत की बहुत कम हस्तलिपियाँ भारत मे ईसा के 
बाद एक हजार वप से ऊपर की हैं और इसका भी प्रमाण नहीं है कि लिखने वी कला 
बोद् धम के प्रारम्भ के बहुत पहले थी। 

प्राचीन वैदिक साहिय के अन्त तक लिखने वी कला थो, इसका भी प्रमाण 
नही है । तब यह्‌ प्राचीन साहित्य, ब्राह्मण-ग्रथ, ओर सूत्र भी सुरक्षित कैसे रह सके ? 
अंवल स्मरण थर्क्ति के द्वारा | वह स्मरण चक्ति कठोर चासन में रक्खो जाती थो। 
जितनी दूर तक हम भारत वर्ष का बुछ भी चान रखत हैं वहां तक हम देखते हैं कि 
त्ोन उच्च वर्गों क॑ बच्चे अपने पविश्र साहित्य को अपने ग्रुद के मुख से सुनते थे और 
लगभग उतने हा समय तक जितना कि हम स्वूला ओर यूनीवर्मिटी मे व्यतीत करते हैं । 
यह पविश्न कत्तव्य था | इसकी उपशा से सामाजिक पतन होता था। विस्तृत नियम 
चनाये जात थे जिसके अनुसार साहित्य कठ्स्थ किया जाता था | लिखने वी कला के 
आविष्पार के पहल साहित्य, वह पवित्र हा या अश्लील, सुरक्षित रखने का और वोई 
उपाय नही था । इसलिये भूला से वचने के विय वडी सावधानी बरती जाती थी । 

प्राय यह कहा जाता है कि भारत बप से वैदिक घम समाप्त हो यया है। बोद़ा 
द्वारा पराजय के बाद वह फिर पनप नहीं सका । आधुनिक ब्राह्मण धर्म मे जो पुराणों 
(१) ओर तत्रा पर आधारित है, विप्पु, धिद और ब्रह्मा की आस्था मात्र है ओर 


(१) हमे सावघानी से पुराणो मे भेद करना चाहिये। जैसे वे आज हैं और 
फा०-5८ 


है०६ घम्र की उत्तत्ति और विज्ञत्त 


उसका प्रक्टीवरण तीन पृतियो की पूजा मे प्रकट होता है । वाह्य रूप हृष्ट को ऐसा 
ही लय सकता है किठु अ्षज्लरेजी विद्वान जो मृत निवासियों के बीच रहे हैं और 
मारत में जिनत बतिष् सस्पक था या सुल निवासिया के विद्वान जो कभी-कभी इग्लैरंड 
जाते हैं, वे दृध्रा ही विवरण देते हैं । इसमे सदेह नही है कि एक समय ग्राह्यणवाद 
को बोढ़ों द्वारा पराजित होता पडा था । बाद को उसे परिस्थितियां के अनुकूल अपने 
को ढाल लेना पढा और उपासना के स्थातीय स्वरूप उससे सहन कर लिय थ जी भारत 
मस्पापित किप गये ये । ब्राह्मणा द्वारा पहले उनका धोरे धीरे पराजय हुआ था । 
ब्ाद्मखवाद वे पास कभी राजतत नही था शिसस धाभिक वि वासा वी एक रुपता 
स्थापित द्वोतो,पुरातनवाद की परीता हाती या पूरे भारत मे लाइापवाद दडित हाता । 
विन्तु क्य बात था कि अवराल में अस्वच्ध द्वाया द्वारा भोजन तने का अपेदा लोग 
मरना स्वीकार करत थे । (१) बया ऐसे पुरोहित यूरप मे हैं या जिसी देए मे है जिनका 
अधिकतर अकाल मे भी अशाठय होगा । भारत में अब भी पुराहितों वा प्रदुर प्रभाव 

है । उसने अत्यधिर द्वाने के कारण हैं परम्परा रीति, रिवाज और अध विश्वास ॥ 
वे सांग जी बब भी सबते आध्यत्मिक प्रथ प्रदणर गाने थाते हैं, निशा प्रभाव अब 
भी, भ्ते मा बुरे क लिये बहुत अधिर है, यदा दो सर्व श्रेष्ठ प्रमाणिकतता और अधि- 
बंपर मे विश्वास बरत हैं। व्यक्तिगत सम्मति पर आधारित बातें या स्थानीय परम्परा 
से प्रचलित धर्म तंज शा को या पुराणां की बातें कादूनी पुस्तकों, मतु की हृतियाँ 





सैस्ने व मौलिक रुप म धे॑ अथवदेल मे बणित ११, २४ में पुराण मा अब था प्राचीन 
बरम्परा । ऋच समाना लडानि पुराणों यड॒दा सह, (५ ६, ४॥ इतिद्वात पुराणां क 
गायाव मरएघ्ि्र । मौविक पुराण, बहुत प्राचीत काल से, परम्परागत ब्राह्मयणा को 
विधा बे साय थ। इतिदास ओर दत्त जयाआ से ये पृधत ये । पुराण बौर इतिदास 
मना रजन भें लिय पढ़ जात थे । जमी अतठिम मृतक ब्रिया मं अदरार पर बानुत वी 
पुस्तकों में पुराण! का ध्रामाछिवठा प्राप्त है। बट से ये पृषत्र थे, धर्म पराक्त औौर येदौग 
से भी पर ५ । (मोतम ११, ६६) ये पुराणा के सादांध आपस्टम्य पर्व मूत्रो मे लिये 
गये हैं ( ! १६ १३, ११, २३, २ )। छल बदा्ध हैं। पदव मनु में $, २४८, २४६ 
और ट्रस९ मातदकय में ३, १६६। शध वे मो उदरण प्रम्नत है । आपस्तम्ध धम धृत्र 
१ २६ ७ इनसये निवान्द पृरत्त पुराण हैं। मैमिति ग वास दर पुराया काजाई 
महव नहीं “िएा बाठा था। उद्दल बता भोषांगा में उउफ़ा च्ाउ्त तर नदी किया 
है। इतनदशन बिततिका १ २ १४४३ 

(!) एह विदिंतर इच्ठ है हि इस लक प्रधनित् विश्वास का काई शाखाय आपार 
नदी है हि दमिए मे मा मसच्य हाय दारा “या गया झोरत नहीं सता बादिय । खदि 
और रृप्‌वि दवा में इपका छरशव है $ 


घम्र की उत्पत्ति के आययन क॑ लिये उसमे भ्राप्त सामग्रो १०७ 


भी छोड दी जाती हैं यदि उनमे वेद के एक वावय के विरुद्ध कुछ भी होता है। इस 
ठथ्य पर कोई विवाद नही है। क्स्तु वे ब्राह्मण जो इस कलियुग मे भी बोर म्लेक्षो के 
उत्थान के समय मे भी भूत काल की पवित्र परम्परायें घारण किय हैं, कलकत्ता वे 
ड्राइड्ू रूम मे सज हुये बगलो म॑ नही मिलेंगे। वे लोगो को भिला पर आश्रित हैं। 
गाँवों मे रहते हैं, या तो एकातत में या शिक्षालया मे | उनका महत्ता चली जायगी यदि 
वे हिसी मास्तिक स बात करेंगे या हाथ मिलायेंगे। वे बहुत हो कम एकात छोडते हैं| 
जब क्सो यूषपियन के सम्पक में आत हैं तो अपनी भाषा के साहित्य पर उसका वि 
कार देखकर आश्वय करते हैं। कुछ दवाव क बाद वे अपना मुख और हृदय खोलत 
हैं। प्राचीन चान का अक्षय काथ कमी कमी खुलता है । वे अद्भ रजी या बगला भी नहां 
बोलते । 

वे सस्दृत बोलते हैं और सस्द्ृत ही लिखने भी हैं । प्राय मुझे उनके पत्र मिलते 
हैं जा अत्यन्त शुद्ध भाषा म होते हैं । 

मेरी परियों की कहानी अभी पूरी नही हुई है । य विद्वान, मैं जानता हूँ वि 
यहू पूरा सत्य है, पुरा ऋग्वेद कृठस्थ किये हैं जैस उनक पूर्वजों ने क्या था, तीन या 
चार हजार वप पहले । यद्यपि उनके पास हस्तलिपियाँ हैं और अब उनके पास छपी 
हुई प्रति भी है फिर भी व उदसे अपने मज्र नहीं सीखते हैं। हजारो वप पूर्व अपने 
पूर्वजी के अनुसार वे उनको एक ग्रुद से सोखत हैं। उनका अभिप्राय है कि वेदा के 
उत्तराषिकार को परम्परा कभी न छूटने पाये । (१) 

ब्राह्मण की दृष्टि मे सम्पूणा चान प्राप्त करना, क्ठस्य करके और मौखिक सूप 
से ही प्रदान करना परम पवित्र त्याम और बलिदान माना गया था | जो अब भी इस 
प्रणाली का कायम रक्‍वे हैं उतवी स रुपया कम है फिर भी उनका प्रभाव, उनका पविन्न 
अधिकार और उनकी सामाजिक स्थिति और प्रतिष्ठा अब भी पूर्ववत है । ये लोग इग- 
लैगड मही आत हैं क्योकि व समुद्र-यात्रा नही करत । ज्ितु उनके कुछ शिष्य जिहनि 
आधी अपनी भाषा में और आयी बहू जी ढज्ध से शिक्षा दीक्षा पाई है इतने क्टुर नहों 
हैं। मुभम वहाँ क लोग मिले हैं. जा वेट। के अधिक भाग कठस्थ डिय थ। दूसगे से 


(१) इस बठाग्र छोली का प्रति साख्य, ऋग्वेद में वशन है। शायद ई० पू० 
पाँचवी या छठी शताब्दी म॑ ब्राह्मण भ्रयो मे इसका सकेत है। किन्तु यह प्रशाली 
इसके पहुद भी भ्रदलित रही होगी | ऋेद के एक मज में (७, १०३) वषा ऋतु 
के आगमन और दादुर ध्वनि तथा उनकी प्रसनता का वणन है। एक दूसरे की बोला 
दोहराते हैं जैसे शिष्य अपने गुरु के शब्ट को दोदराता है। दिष्प का शिक्षा मत कहा 
गया है और गुद का सत्ता | उसी धातु स शिसा झदद का बाद को घ्वनि के सम्बंध मे 
स्वीव्ृत क्या गया। 


रद घम को उस्ति भौर विराम 


मेरा पत्र व्यवद्दार भी हुआ है जो बारह या दर” ह वर्ष की आयु मे सम्यूश यू मौगिर 
रूप से गुमा सवा थे । (१) प्रतिलित येड़छझ परलियोँ साखत हैं, घटा उतना हाहरात 
हैं। पूरा पर ये” ध्वनि से भर जाता है। इस प्रव्रार उतही स्मरण चाक्ति पुप्ट हातां 
हैं। जय उनका अध्ययन वार पूरा होता है तय आप उनका प्माग एक पुराह मे रप 
मे बर घकत है। वाई भी वारय हारः, पद और उच्यारण आप उनसे जाने खत ठ हैं। 
हकर पाएड्ररद्ध इस समय मर ध्रग्व” के सह रण मे तिय हम्तसित्रिया से नद्दों वर 
यैदिक थात्रिय सोगां को वहस्प प्रणाली से अनेर पाठा का स ग्रह कर रह हैं। 


३ मात १६०७ मे उहनि लिसा था---/मैं गुघ चसता फिरतों ऋग्वेल की पास 
लिपियाँ एकत्र बर रहा कै । आप भा मूल मरा आपार है। उनम मुझे अनेफ अन्तर 
दिलाई पर हैं मैं उनसी सम्यत समीशाधीत्त कर समूगा । उसे समय मैं यह बह सरूगा 
कि वे विभिन्न पाठ हैं था नहा । निरचय हू मैं पहल आतका सूचित क्गा। उसब बाद 
ही उतरा सार्जजनिर उपयाग क्यो । यरि बभा जिया ता । मेरे यह लिसन समय एक 
बैदिव विद्वान आपके मूत्र ऋग्वे” को अवचादन कर रह हैं। एक आर उनकी अपनी 
पारटुलिवि है जिम वे यभी कमा सालत है। उनको सम्पूण सामदेद और प% मूल 
कठस्थ है । मेरी इच्छा ता है कि उनदा चित्र भन्‌। थे किय आनाद स॑ मरे डरे पर 
विराजमान हैं। उनरा उपवीत कथा पर है, क्मर मं बवत एक धोती है। यह ऋषियां 
जे! बहुहूल ही उत्तम स्वरुप है ।/ 

उस अद्भतग्त हिन्दू 4२ विचार करिये जा भारताय गगन व नीचे, मुक्तातारा मं 
पवित्र फ्चाआं का पाठ कर रहा है । कठस्प प्रणाला सये मंत्र, गोत तोने या घार 
हजार वर्षी सर उसे मिलत रह हैं। यदि लखत-यला का आविष्कार में हाता ओर 
मुद्रण व्यवस्था भी न हाती, यदि भारत पर इज्जलेंड का राय न हांता तब भी वह 
युवक ग्राह्मणा और उसी व समान करांडा उसके देशवासां इसी प्रकार अपनी कऋचायें 
कठस्थ प्रणाली स पढ़त । अपनी सरल प्रायनायें मौध्िक उसी प्रश्ार करत जैस प्रारम्भ 
में सरस्वत्ती की व ”नां वी गई था, और पह्काव की अय सरिताओं वी को गई थी । 
जैम वचिप्ठ वि वामित्र और “यावाइव आदि न व दता वी थी और हम यहाँ हैं वस्ट 
मिनस्टर अबे ( गिरजाघर ) की छाया म, ग्रर्र क वोद्धिक जीवन के धरम उत्तप के 
अवसर पर यूराप हो नहां ससार क मानसिक समृद्ध काल मे, उद्घो पवित्र मजा को 
अपने मन में सुनत और ग्रुतत हुए, उतका सममने का प्रयास करते हुए। केमी-कभी 
उनका समभना बहुत ही कठित हो जाता है । उनस हम जाने लगने की चेष्टा करते हैं 





(१) 'इडियन एटीववटो १८७८ ६ १४० | सम्पांदक का कहना है कि हजारो 
ऐसे द्राद्षण हैं जा पूरा कग्वेट कठस्थ किये हैं और उसे मौखिक वह रुवते हैं । 


घम की उत्पत्ति के अध्ययन के लिय उसम प्राप्त सामग्री १०६ 


कि मनुष्य के वक्षस्थल मे क्तिने गम्भीर रहस्य हैं। वह हृदय सर्वत्न समान है। रज्, 
जाति, धर्म, समय और स्थान भद से हम मल ही अलग हा । 

आज मुझे आपको यहो कया मुनानो थी। जाप म॑ स बुछ लागा को यह परियो 
की कहानी ऐसी लग सकती है। मेरा विश्वास करिय सामग्रिक इतिटरास क॑ अध्याया से 
अधिक यह सत्य है परम सत्य है । 


तीसरे भाषण का पश्चात्‌-लेख 


मेंने देखा है कि प्राचान सस्कृत साहित्य को मुखाग्र प्रणाली से प्रदान करने की 
भेरी टिप्पणी पर और आज तक उस कठस्थ प्रणाली क स्थायित्व पर लोग ने संदेह 
बया किया है? मैं ऋग्वेद प्रातिसास्य स कुय अश उद्धधृत कर रहा हैँ जिनसे यह 
स्पष्ट हा जायगा कि कठस्प प्रणाली कम से कम ई० पू० ५०० व मे प्रचलित थी ॥ 
में दो स्थानीय विद्वानों ब॑ चापन भी द रहा हूँ जो इसवी पुष्टि करते हैं कि आज तक 
वह शैत्रा स्थायित्व रखतो है । 

ऋग्वेद का प्रातिसाख्य फल मैंने प्रकाशित किया था, जरमन भाषा मे उसका 
अनुवाद १८४६ म प्रकाशित क्या था। उनमें वे नियम हैं जिनके अनुधार पवित्र 
ऋचाओं का पाठ करना चाहिये। यह प्राचीनतम प्रातिसाख्य मरी सम्मति में ई० पू० 
पाचदी था छठी शतादो का है अर्थात एक आर यास्‍्त्र और दूसरी ओर पाणिनि | मैं 
इसी तारीख का प्रामाणिक समभता हूँ जय तक इसक विरुद्ध सबल प्रमाण न हां। प्राति- 
साझ्य के पद्रटव अध्याय में प्राचीन भारत क॑ विद्यालया म॑ प्रचलित हौैला का वणन है । 
गुरु स्वय स्वीहृत पाठ्यक्रम पूरा कर लते थे ओर ब्रह्मचारी क सम्पूण कत्तब्य पूणा 
कर लंत थे । उसके बाद वे गुर का पद पाते थे । वे बवल उ ही विद्याथियों वो शिक्षा 
दत थे जा घम पूर्ण रूप स निवाहत थे | एक उपयुक्त स्थान पर उनको आश्रय म॑ रहना 
आवश्यक था | यदि केवल एक या दा थिप्य हैं तो उनका भ्रुर के दाहिनी ओर बेठना 
चाहिपे । यदि अधिक हैं तो स्थान की सुविधानुमार बैठना चाहिय । प्रत्येक पाठ के 
प्रारम्भ मे शिष्य अपने गुरु के चरण स्पश् करते थे और कहत थ “महानुभाव, शिक्षा 
दें, पाठ प्रारम्भ करें उनके गुरु कहते थे, ओइम्‌, एवं । तब वे हो शब्दों का उच्चारण 
करते थे | यदि मिश्रित शद हांता था ता कंवल एक का ही उच्चारण करते थे | जब 
गुरु एक या दो शज्द उच्चारित कर ब्र कक श्रम पिष्ए प्रश्म घद कप गा क्न्दि 
यदि यास्ष्या वी आवश्यकता हांती थी तो शिप्य कहता था “महानुमाव | व्याश्या करने 
के बाद गुरु कहते थे “ओइम्‌, अस्ति ॥ 

दे इसा प्रणाली स पढत ये और प्रश्न का समाधान करते थ। प्रश्न भ तीन 
पद होत थे । यदि चालीस वयालीस अक्षर-समूहा से अधिक होत थे ता दो पद होते थे। 
यदि पक्ति बद्ध पद हांत थे जिनम चालीस या ब्यालीस अक्षर समूह हात॑ थ तो प्रश्न दो 


२१० चर्म बी उत्पत्ति और विवास 


या ठीव का होता था यदि ढियी क्रदा मे बेवल एक ही पद होता था तो उसे परत मात 
लिया जाता था । एक प्रश्न शी समाप्ति पर सद उसे फिर दोहराने थे । तब वे उसे 
कठस्थ करते पे । प्रत्येक अतर-समूह वा स्पष्ट और स्वरित उच्चारण करते ये। जब 
गुर अपने दाहिने बैठे हुए शिप्प को प्रथम प्र'न यता देत ये तब दूसरे उमड़े दाहिने ओर 
जाते थे, इस प्रकार सम्पूर्ण अध्याय बताया जाता था । एक पाठ या भाषण में साठ 
प्रश्न दोते थे । अतिम आधे पल भी समात्ति पर गुर, बहता था 'महातुमाव और चिष्य 
चहुता था आइम्‌ य मद्रानुभाव । 
अत में आवश्यर पदा को दह दोहराता भी था । तय थिप्प गुर के चरण 
स्पथ्च करते थे और चल जात ये । 
पाठ प्राप्त करने वी यहो श्रचलित प्रणाली थी। इसके अतिरिक्त प्रातिसाख्य 
में विस्तृत नियम हैं। उताइरणाथ, छोट "ब्द छूट न जाय इसलिये गुरु बेवल एक 
'उच्च स्वरित अक्षर को दा बार कहते थ | जिसम कंबल एक हो स्वर हांता या उसे दो 
बार उच्चारित करत थे । छाट धरा क बाद इति विगेषण लगाया जाता या। दूसरे 
जादो के बाद इति कहा जाता था फिर उसे दोहराया जाता था । जैसे का इति का । 
बप मे छ माधव ये पाठ चलत थ। सत्र का प्रारम्म यपा काल से होता था । 
अनेक छुट्टियाँ ( अनध्याथ ) होती थी जिनम पढाई मही होतो थी । इन विपयो पर भी 
गुद्य और धर्म सूत्र में विस्तृत नियम टिय गये हैं । 
ई० परू० लगभग ५०० वर्ष मे भारत मे जो होता था उसका यहू एक सन्ताप 
प्र चित्र कहा जा सकता है। अब हम यह देखना है वि उस पुरातन परिषादी का 
क्तिना अश अब बचा है । 
“गत दच्नन चित्तनिका ( भारतीय दशन का अध्ययन ) के सम्पादक ने रे जून 
१८७६८ म्‌ पूना से भेजे हुए एक पत्र मे लिखा था “ऋणग्वेट शाल्रा के विद्यार्थी को दस 
गा के अध्ययन मे लगभग आठ वष लगत हैं यदि विद्यार्थी तीज बुद्धि वाला और अध्य- 
वसायी है। वे दस प्रथ हैं -- 
(?) सहिता या सत्र । 
(२) ब्राम्दश प्रथ, बलिदान आदि के सम्पध मे गद्य रचनायें । 
(३) आरखपक 
(४) ग़ह्म सूत्र पारिवारिक धामिक क्रियाओ के नियम | 
(५) शिक्षा उच्चारण, ज्योतिष नक्षत्र चात्र, कल्प, धामिक क्रियायें, व्याकरण 
फिघठ, निरुक्त, थ ? पात्र खड, छंद ओर छे अज्ज आदि विपयो पर । 
८ वर्ष में दिध्य अनध्याय को छोडकर पदता है। चद्ध मास मे ३६० दिन होते 
हैं। इस प्रकार ८ वष म २८५० दिन होने हैं। इनमे से अनध्याय के ३५४ निकाल 
दिये जाने पर अधिक लिन अध्ययन के होते हैं । 


श्रम वी उत्तत्ति के अध्ययन के लिय उसमे प्राप्त सामग्रो श्र 


दस ग्रयो में अनुमानत २६५०० श्लोक हैं । अत ऋग्वद क विद्यार्थी वा प्रति 
दिन लगभग १२ श्लोक पढना है। प्रत्येक *लोक मे ३२ अशर-ममूह होते हैं । 


मैं आपको इस सूचना की प्राप्ति का श्रोव बतावा चाहता हूँ ॥ पूना में वेद- 
शाश्रोत्तेजक सभा है जो प्रति व सस्दृत को अधिकृत शाखाओं के अध्ययन के लिये 
पारितोषिक प्रदान करती है | अध्ययन मे भारतीय दशन के ६ थास्त्र, अलझ्भार "ास्त 
वेद्यक, ज्योतिष, वेदों का विभित रूपा मे पाठ जेस पाद क्रय, घन और गर्ता एवं दस 
ग्रथा मं व्शित विषय रहते थे । 

पुरस्कार प्राप्त कताआ को सस्तुति एक परीका माइल करता है । प्रत्येक विषय 
में तोन परीलाय ( जाँच ) हाता हैं। प्रत्निया विपय का सैद्धान्तिक चान, उपध्यिति-- 
'विपय का साधारण प्रचलित नान और ग्रथाय-परीसा--प्रत्येक शाखा के अधिहत 
ग्रथा के पदा का निर्माण पूना के अग्रगरएय निवासी ओर नागरिक लगभग एक हजार 
रुपये वितरित करते हैं । गत ८ मई की एक समा म लगभग पचास सस्वृत के परिंडत 
और वैदिक विद्वान उपस्थित थे | उनकी उपस्थिति म॑ मुझे यह सूचना प्राप्त हुई थी जो 
एक वृद्ध वैदिक विद्वान ने दी थी | वह वयो वृद्ध सज्जन पूना म॑ अपनी विद्वत्ता के कारण 
पूज्य माने जाते हैं। प्रोफ्यर आर० जी० भडारवर एम० ए० ( इडियन ऐेंटीकेटी 
१८७४ ५ १३२ ) वी लेखनी से विसत एक और भाववद्धक विवरण प्राप्त हुआ है । 
उससे स्थानीय चान पद्धति पर भ्रयाप्त भ्रकाश पडता है। वे लिखते हैं -- 

“अ्त्येक ब्राह्मण परिवार एक निश्चित वेद के अध्ययन में अपने को सलग्न कर 
देता है । वेद बी एक निश्चित शाखा का वह विश्वेप अध्ययन करता है । उस बेद से 
सर्म्वा धत सूत्रा में वितरित नियम और घ॒र्माचरण के अनुसार परिवार म॑ धामिक 
क्रियायें सम्पन्न की जाती हैं। उस निश्चित वेद के अग्न कठम्थ किये जाते हैं। उत्तरी 
भारत मे, जहाँ गुकत यज्जवेंद प्रमुख है और माध्यादन शाखा प्रधान, बनारस को छोड 
कर मह अध्ययन प्राय समाप्त हो गया है। बनारस म समस्त भारत के ब्राह्मण परि- 
बार बसते हैं। गुजरात में वह कुछ अश्चों म प्रतलित है। मराठा धान्त में उसका प्रच- 
सन अधिक है। तेलगाना म॒ब्राह्मणा के बड़े परिवार अपना जीवन इस अध्ययन मे 
लगाते हैं। इनम स बहुत स ब्राह्मण भारत के दूसरे भागा मे दलिणा दे लिये जाव, 
रहते हैं । भारतदासी अपनी सामय के अनुसार इनको दान दक्षिणा दे हैं ! वे बेने के 
भुष्ताग्र प्रशाती से सम्व॒र पाठ करने हैं । इष्ण यजुवेंद, आपस्तम्व सूत्रा सहित उनका 
प्रधान बेद है । बम्वई मे शायद ही कोई सप्ताह एसा बीतता हा जब बोई तेलगाना वा 
बाह्यण दल्िणा के लिय मेरे पास न आता हो प्रत्यक अवसर पर मैं उनमे जा उठने 
पढ़ा है वह भुनता हैं। उसकी तुलना अपने पास रबछे हुए भूल से करता हूँ । मूल छुपा 
है । स्यदसाय के सन्ल्म पे प्रयेक वेट के चाता ग्राह्मग गृहम्थ एवं मिषुक दो वर्गों मे 
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विभक्त होते हैं। ग्रहस्य ब्राह्मण लोकिक कारों म॑ लगते हैं और मिश्लुरु अपनी परविक् 
पुस्तकी के अध्ययन में अपना समय लगाते हैं और पाविक क्रियायें करते रहते हैं 

दोता वर्गों के ब्राह्मछ प्रति दिन सच्या-व दना करते हैं। संध्या वन्‍्दना के रूप 
विभिन्न वेदों के अनुसार विभिप हैं । किन्तु गायत्रो मज का जय येत स्वितुर्वरेयय 
पाँच, दस अट्नाइस्त वा एक सो जाठ बार सबके लिये अनिवार्य है।यह धमावरण का 
मुख्य अड्भ है । 

इसके अतिरिक्त अवैक ब्राह्मय॒त परतिदिव ब्रह्म यद्य करत हैं। कुछ निश्चित 
अवस्तरों पर ब्रह्मययन सबके लिये अनिवार्य हैं । ऋग्वेद के परश्दित प्रथम सइल के प्रथम 
मन्न पढ़ते हैं और ऐतरेय ब्राह्मण वे प्रारम्भ के अशा का पाठ करत हैं ! एतरेय आर- 
एयक के प्राच भाग यजु सहिता साथ सहिता, अथर्व सहिता मश्वलायप कल्प शुक्र, तिरुक्त 
खण्ड निधद, ज्योतिष ,शिला, पाणिनि याश्वध्क्य स्मृति, महासररत कशातजैमिनी, 
भौर वादरायण के सूत्र पाठ क॑ वियय हैं । 

जिन भि्ठुआ ते सपुरा बंद पढ़ा है व श्रधम मंत्र से अधिक पढ़ते हैं । वे उस्त 
बार बार इच्छानुसार दोहराते हैं । कई आवृत्रिया करते हैं 


कुछ मिक्ष्‌क याचिक होते हैं । उनका पुरोहित क्ाय चातसाध्य हैं वे पवित 
धार्मिक क्षियाओ के सम्पादत विगेषन होते हैं । डिन्‍्तु मिक्षुतं का सहत्वपूण्णा बड़ वैटिकों 
वा है । इनम से बुच्ध पाविक भी हात हैं । उनते जीवन का लत हैं बटो को कठत्य 
करना, बिता किसी चुटि के बह का पाठ करना । स्व॒रा में भा सावधानी बना उनकी 
विगेषता है । सर्वोत्िम ऋणगेरी वैदिक विज्वस इतना शान बठस्थ बिये रहने हैं. सहिता, 
पाठ, क्रम, पत्र की गति ओर धर्म ऐतरेय ब्राह्मण भर आरएपत्र अश्वलामन व वहा 
और गद्य छूर्प, निघट, निशक्त, खएड, ज्योतिष, थिा, और प्राणिनि का व्याकरण $ 
इप्त प्रदार वदिक एक जीवित वैटिक पुस्तकावय होता है । 

सहिता, पर, क्रम, गति, धन ये मत्रों के मूल के प्रबंध से विभिन्‍्द नाम हैं। 

सहिता के मूल मे स्व धारा को, सल्तृत की विदषप शैत्ा व श्रभुवार उच्चारण 
नियमों का विचार बरवे जाडा जाठा है । 

पद बे मूत में धजों का विभाजित किया जाता हैं ओर मिश्रित नछ अलग कर 
ल्‍्यि जाते हैं) 

प्रम के मूल मे, यटि पत्ति १६ शरद । जी है ठा उसका श्ष्र इसे प्रकार हाया $ 
अधरों एवं उच्चारणा पर साध क वियम प्रात किये जात हैं । 

१२,२ ३,३ ४ ४५४ ६६७ ७,५, बालिप्रत्यक पतट का अन्तिम च7, आघ 
दल भा भी इति के साथ दोहराया जाता है । 


चघम की उत्पत्ति के अध्ययन के लिये उसमे प्राप्त सामग्री ११३ 


संहिता, पद और क्रम में तोन मूल सबसे कम इत्रिम हैं | ऐतरेय आरण्यक में 
इनका बस्न है, यद्याप वहाँ इनके दूसरे प्राचीन नाम हैं। सहिता मूल वे अ त के और 
प्रारम्भ के अक्षर बदले हैं। मूल को प्रसिन्‍न कहा गया है। क्रम भूल को उभयम्‌ अन्त" 
रेण दो के बोच म--कहा गया है । 


प्रत्येक पद का आतिम शब्द और आधा पद इति के साथ दोहराया जाता है। 
घन भे शब्दों का क्रम निम्न लिखित है -- 


१,२,२,१,१,२,३,३,२,१,१,९३,२,३,३,२,२,३,४,४, ३३९२२, ३, ३९/२९/३०४५ 
४,३,२,२,२९,३,४,३,४,४,३,३,४,५,५,४,३,३,४,५, आदि । पद का अन्तिम दो शब्द 
बोर आधा पद इति के साथ दोहराय जात हैं । 


७,५,५,७,७,८,८५ इति ८, और फिर १०,११,११,१०,१०,११,११ इति १११ 
मिश्चित को अवग्रह किया जाता है। इन विभिन प्रबंधों वा उद्देश्य है पविश्न ग्रयां 
की ठांक से सुरक्षा, इनका पाठ केवल यातिक नही है | सतत ध्यान रखने वी आव"य- 
कता है जिससे उच्चारण बे परिवतन अन्तिम और प्रारम्भिक अलर ठीक से धठित हो 
स्वरित शब्दा का जोर समुचित हो । 


कठ के स्वरो के उतार चढाव से विभिन्न स्वरो का उच्चारण और जोर स्पष्ट 
किया जाता है। कमग्वेदी और अथववेदी इस तैत्तिरीयवादियां से भिःन प्रकार स करते 
हैं। माध्यन्दिन दाहिने हाथ की गतिया से स्वर स्पष्ट करत हैं ! 


ऋग्वेदी धाय घन तक नही जात । थे प्राय. सहिता, पद और क्रम तक ही 
सोपरित हैं। तैत्तिरीय वादिया म॒ अनेक वेलिक मन्त्रों बे घन तक जाते है। उें क्वल 
ब्राह्मण और आरणएयक से ही काम है। बुछ लोग तैत्तिरीय प्रातिसाख्य भो पढ़ते 
हैं। किन्तु उस वग॒ क॑ लोग वेदाग पर ध्यान नही दते । ऋग्वेदिया के अतिरिक्त काइ 
उन पर ध्यान नही देता है| माध्यादित सत्ता, पद, प्रम और अपने मत्रा का घन लते 
हैं किन्तु उनका अध्ययन यही तक रहता है | उनमे शायद ही कोइ पूरा शतपथ ब्राह्मण 
कटठ्स्थ क्ये हो । 
इसक॑ अतिरिक्त वे बल्पसूत्र और प्रयाग भी पढत हैं | उनकी सख्या बहुत कम है । 
कही-कही अग्निहांनी मिलते हैं जो तीव वैदिक अग्नियों का प्रजंवलित रहते 
हैं। प्रति पक्ष वे दृष्टि यतत करते हैं और चतुर्माप, चार मास के बाद निश्चित ब्रिया 
करत हैं । सोम यत्र क्भो कभी होते हैं वास्तव म॑ उनवी परम्परा अब बहुत कम है । 
इन उद्धरण से यह स्पष्ट हा जायगा कि प्राचोन साहित्य की सुरक्षा कठस्थ 
प्रणाली से वेवल स्मृति से कैसे हो सकती है| वेरो का मूल पाठ हम प्राप्त है। वह 
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इतना घुद्ध और मौलिक है कि उसके पाठ में कही भी त्रुटि नहों मिलती है, कोई भी 
पाठ भिन्‍न नही है। उच्चारण, एवं स्वरित का विवरण भी इतना विशद और दुद्ध है 
कि पूरे ऋग्टेद मं कही भी कोई अन्तर नदी पाया जाता है। मूल भ्रष्ट क्या गया है 
जिसकी पहिचान सरलता से हो सकती है | समुचित विवेचता और समीक्षा उसे ठीर' 
कर सकती है । किन्तु ये भ्रष्ट मूल भी कभो स्वीहृत माने गये होगे जब अतिम रूप 
से ऋषियों ने एवं अधिकारी विद्वानों ने उनके समुचित सदभ में विचार क्या है। 

बैदों की प्रामाणिकता धम सम्बंधी सत्र प्रश्नों के सदभ मे, अब भी भारत 
बपष मे उतनो हो मानी जाती है। जितनी प्रहले या कभी मानी जाती है थी ॥ उसके 
सम्बंध में विवाद कम होते हां यह बात भी नही किसी भी पवित्र ग्रथ के सम्बंध में 
विबाद उत्ते हो हैं। फिर भी अनेक वहु सख्यक पुरातन आध्तिक वादियों के लिये वेद 
अब भी सर्वोच्च पद प्राप्त किये हैं। उनकी प्रामारिक्‍्ता में श्रुढि नही है । जिस प्रकार 
हमारी बाइविल प्र!माणिक और ध्रुटि विहीन मानी जाती है था सुसलमला के लिये 
जऊुराव पवित्र और प्रामाणिक है । 


२०५. 0०७ 25: 330 जॉ॥क); 


चौथा भाषण 
साकार की पूजा 


अर्थ साकार और निराक्ार की उपासना 


हमे स्पृष्ट रूप स॑ वह बिन्दु समझ लेना चाहिये जहाँ से हम प्रारम्भ करते हैं 
और यह भी जात लेना चाहिए कि हमे क्सि विदु तक जाना है । हमे किस मार्ग से 
उस लक्ष्य तक जाना है । हमे उस बिन्दु तक जाना हैं जहा घामिक विचार पहले उत्पन्न 
होफ हैं किन्तु हम एक ओर उस पिटी पिटाई लीक पर नही जाना चाहते हैं जो मू्तिपजा 
को उसका प्रारम्भ मानती है और दूसरी ओर उधर भी नही जाना चाहते हैं जहा भव- 
त्तरण ( इल&म ) या देवो प्रकाश को बात कही जाती है । हमे अपने लक्ष्य बित्दु पर 
इने मार्गों से नहीं जाना है। हम वह राज माग चाहत हैं जो सर्वमाय सिद्धान्त से 
आरम्भ हो, अर्थात पाँचा इद्िया द्वारा प्राप्त ज्ञान और हमे सीघे ले जाँय, यद्यपि घीरे- 
घीरे उस विश्वास तक जो दिखाई नही देता है या कवल पाचा इंद्धियों से ही जिसका 
नान नहीं होता है--अनन्त वे! अनेक रूप, अलोकिक, या देवी सत्ता । 


धर्म की साक्षी, केरल इन्द्रिय-जनित कभी नहीं 


सब धम एक बात पर एकमत हैं, दूसरी बाता में वे भले हो मतभेद रखते हों, 
कि उनवी साथी और प्रमाण बेवल इद्रिय-जनित अनुभूतियो से ही प्राप्त नही है । जैसा 
हमने देखा है, यह मूर्ति पूजा पर भी लागू होता है । क्यांकि मूर्ति को पूजा करने में, 
सुन निवासी कंवल साधारण पत्थर हो नही पूजता है बरन्‌ पत्यर में जिसे बह छू 
सकता है, उठा सकता है, कसी और की धारणा करता है जिसे वह द्वाथ, कान और 
आँखों से ग्रह नही कर सकता है | 
यह होता बैसे है ? बहू ऐतिहासिक प्रक्रिया कया है जिससे यह विश्वास उत्पन्न 
हाता है कि हमारी झरद्रिया का जो अनुभूति होती है उसक परे बुछ है या हो सकता है, 
चुद बहृश्य सा, या इसे झोन्न हो अनन्त मनुष्योपरि और दैवी सत्ता मानने लगते हैं। 
इसमे सदेह महदी है कि यह एक भारी म्रम हा सक्ता है, केवल आन्ति हां सकती है कि 
हम अह्ृष्य, अनन्द और देवोपम की बातें करत हैं किन्तु ऐसी अवस्था म हम इस और 
अच्छी तरह जानना चाहत हैं कि क्या बात है कि समो लोग, जो दूसरो बातो मे पागल 
सही जान पड़ते हैं, स॒प्टि के आरम्म से आज तक, इस बात म पागल हैं । हम इस प्रश्न 
(६ र१५ ) 


११६ घम बा उटत्ति और विद्या 


का उत्तर घाहते हैं नही तो हम यह मान लगा पढेगा कि धमर का विपय वैसानिक अनु- 
सघान के लिये उपयुक्त नही है | 


वाह्म भयतरण (इलहाम) 
यदि वेवल ह”-जाल से काम चल जाता तो हम बहत कि समस्त धामिक 
विचार जो ईद्ियो को अनुभूति से परे हैं वाह्म अवतरण ( इलहाम ) से उत्पस हुए 
हैं। यह सुनने मे अच्छा लगता है और 'चायद ही कोई ऐसा घर्म हो जो अवतरण वा 
दावा म करता हा । हम तो इस तक का मूति की भाषा मे लग। है । यह दसना है कि 
इससे हमारी कठिनाइयाँ क्तिनो कम हाठी हैं जा धामिक विचादा वी उत्पत्ति और 
विकास मे ऐतिहासिक अध्ययन मे उपस्थित हैं। यति हम किसो अशवि पुराद्धित से पूछे 
कि वह कैसे जानता है कि उसकी सूर्ति या प्रतिमा वंवल साधारण पत्थर नहीं है वरव्‌ 
कुछ और है उसे चाहे जो कहिये और वह उत्तर द क्रि प्रतिमा ने स्वय उत्तसे यह कहा 
है, उसके सम्मुस प्रकट हुई है और यह रहस्य बताया है तव हम वया कहेंगे ? 
प्रारम्भ में अवतरणा का धिद्वान्त इसी आधार प्र है शब्ट) से हम इस बात 
को चाहे जितना ढकें । मनुष्य ने यह कैसे जाना कि देवता हैं ? क्योकि देवताआ ने स्वय- 
मनुष्य से ऐसा कहा । 
यह विचार “युनतम सभ्य ओर पूरा सम्य दोनों वर्गों मे है। अफ्रीका वी 
छातियाँ तिरन्तर यह कहती हैं कि पहले आज की अपेक्षा स्वग मनुष्यों के अधिक निकट 
था और सर्वोच्च दवताओ ने स्वय सृध्य ने पहले मनुष्या को चान क प्राठ, बुद्धि के पाठ 
दिये । बाद को वह उनसे दूर चला गया और अब उनस बहुत दूर स्वग मे निवास 
करता है। (१) 
हिन्दू भी यहो कहते हैं। (२) यूनानी (३) अपने धुवज्ों से निवेदन करते हैं जो 
देवसाओं के सारिष्य में रहे थ । अपने देवताओं क सम्बंध म॑ वे जो विश्वास रखत॑ हैं 
उम्तकी प्रामाशिक्ता के लिये अपने पूर्वजों वी बात मानत हैं ! 
अन्न भी प्रस्न वही है । देवताओं का विचार था हम जा दक्षत हैं उससे आगे 
पुछ और होने दी बात पहले भनुष्यां के विचार म उठी केसे ? उनके बहुत पहले के 
पूर्वज! के मन मे कैसे उठी ? वास्तविक समस्या है--ईश्वर का उद्दश्य बैस उत्तत हुआ ? 
किसो दृश्य या अदृश्य पदार्थ में उसे प्राप्त करते के पहन मनुप्य को उसका मान स्पष्ट 
रूप से हुआ होगा । 
(१) बेटज २, ५, १७१ । 
(२) ऋग्वेद १, १७९, २, ७,२, ७६, ४ स्योर वे सस्दत टेक्स्ट ३ ४ २४५ 
( ) नगेशबाद्र होमरिक थियालाजी ४ १४१ ॥ 
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आन्तरिक अवतरण 


जब यह देखा गया कि अनत, अदृश्य या देवी मत्ता का सिद्धान्त हम पर बाहर 
से नहीं लाया जा सकता है तब यह सोचा गया कि यह कठिनाई दूसरे छब्द के प्रयोग से 
#र हो जायगी । यह कहा गया कि समस्त जीवित प्राशियों मे केवल मनुष्य मे घामिक 
और परम्परागत अधविष्वाम की प्रवृत्ति है। इसी प्रवृत्ति से उसन अनन्त, अहस्प और 
देवी सत्ता को धारणा की । 


इस उत्तर को भी मूतरि की मापा म॒ अनूदित करना ठोक होगा । तब हम यह 
जानकर आश्चय होगा कि हम सब क्तिनी आदिम अवस्था मे हैं । 


यदि कोई अज्याटी हमसे कहे कि हमारी मूर्ति में जो दिखाई देता है उसके आगे 
भी बुद्ध है हमम वह अन्तशक्ति है कि उसे हम दस्त सकें ता हमे आइचय होगा कि 
उमने यूरोपियन शिक्षा के प्रभाव मं खोखली शब्दावली क॑ प्रयोग म॑ इतनी प्रगति की है 
किन्तु हम यह्‌ विचार शायद ही करें कि मनुष्य के अध्ययन में इन असस्य मूल निवा- 
प्रियो की महायता बहुत लाम प्रद हागां। घार्मिक प्रवृक्ति का साधारण मानसिक प्रदू 
त्तियों क ऊपर मान लेना इसलिये कि इससे धामिक विचारा की उत्पत्ति की समीक्षा हो 
सती है, वेसा ही है जैस कि यह मान लेना कि मापा वी उत्पत्ति, भाषा सम्बधधी 
प्रवृत्ति के करण हुई है या गणना की शक्ति की उत्पत्ति का अध्ययन करने मे यह मान 
लगा कि भनुष्य में गणित की प्रवृत्ति के कारण उसकी उन्पत्ति ओर विवास हुआ है । 
यह पुरानी क्म्बिदती है कि कुछ औपधिया के कारण नोद आ जाती है व्योकि उन 
ओपधिया भ ही निद्रा लाने की विशेषता है (मस्तिष्क निद्रा के लिये क्रियाशील मही है। 
ओऔपधियाँ हो वह विशेषता रखता हैं ।) 

में इससे इन्कार नहीं करता हें कि इन दोनों उत्तरों भ सत्य का कुछ अश 
अवश्य है। किन्तु इस अश मात्र सत्य को असत्य के भारी ढेर से अलग करना होगा । 
सक्षेपर में, प्रारस्मिक अवतरणा का अर्थ स्पष्ट कर देने के बाद, हम समभत्ते हैं कि हम 
इन शततों का प्रयोग आगे भी कर सकते हैं कियु उनका प्रयोग इतने गलत अर्थों मे 
हुआ है कि उह आगे प्रयाग करना अधिक बुद्धिमानी हागो । 


पुराने पुलो को नष्ट कर देने क॑ बाद जिनस अनेक बठिनाइयां स भाग जाना 
चहुत सरल था--वे कठिताइयाँ हमार सम्मुख खडी थी | जव जब हम घामिक विचारों 
की उत्पत्ति के सम्दध मे प्रश्न करत हैं ता प्रारम्मिक अवतरण और घामिक भ्रवृत्ति की 
शर्स्थ नही ले सकते हैं । इनको छोडकर हम जागे वटना है और देखना है कि घामिक 
विचारों को उत्पत्ति क कारण बताने भ हम कितने सफ्ल हांते हैं । हमारी पाँच इस्द्रियाँ 
हैं और सारा ससार हमारे सामने है । हमारी इीीदयाँ उस ससार वा जैसा वह है हमें 


११५ धर्म को उत्पत्ति और विकास 


ज्ञान करवातों हैं । तब प्रश्व यह है कि इस सस्ार से आगे की बात कहाँ से जाती है ? 
या, यह कहना अधिक उपयुक्त हाया कि हमार पूर्वज आर्य इस परिणाम तक मैसे 
पहुँचे ? 


इन्द्रियाँ और उनकी सात्ती 


आइय अब प्रारम्भ स ही दल्े । हम उसे वास्तविक ओर गोचर बहने हैं जो 
हमे पाँच इब्रियों से प्राप्त होता है । एक आदिम पुरुष कम से कम यही बहता है । हमे 
इसको नही उठाना है कि क्या हमारो इद्वियाँ वास्तविक चान देती हैं । अभी हम अर्वले 
और हम वी बात नहीं कर रह है ओर न इपेडो फल्स या जेनोफेस वी । अभी तो हम 
फाग्लों डाइट ऐसे अस्थि शाजिया को तरह देख रह हैं । उनके लिये जिस हड्डी का वे छ्लू 
सकत हैं सूध सकत हैं देख ध्षकते हैं ओर उसका स्वाद जान सकते हैं था यदि आवश्यक 
ही तो उसका हृटना भी घुन सकते हैं वहो वास्तविक है, सत्य है परम सत्य है. जैसा 
सत्य हो सकता है । 

इस प्रारम्भिक अवस्थाए भी हम इंडिया के दो भागा का भंद समभ लेना 
चाहिय॑ । स्प्ण, माण ओर स्वाद इांद्रियां जिवका परलाटटिक इद्ठियाँ कह गया है । 
दूसरी है दर्घन और खवण इद्वियाँ जिनको योरिक इद्धियाँ कहां गया है । पहली तोन 
इवियाँ हमे पदार्थों का अत्यधिक निश्चित नान करवाती हैं दूसरी दो द्वाद्ियों से प्रतत्त 
ज्ञान स देह उत्पन फर सकता हैं। इनकी परीक्षा समय समय पर पहले की तीन इद्ियो 
द्वारा करनो पडती हैं । 

स्पश् से वास्तविकता की सच्ची साली मिलती है। स्प्र ईद्धिय संबस नोचों 
कोटि वी है, वह सबते कम विकसित हुई है और उसमे सबसे कम विशेषता आयी है । 
विकास के हृष्टि कोण में उसे प्रांचानत्तम इंज्िय क्‍ट्टठा गया है। भाण भर स्वाद दो 
विशिष्ट इद्रियाँ हैं। ध्राए का उपयोग पथु अधिक करते हैं और स्वाद का उपयोग 
बच्चे वरते है जिससे और अधिक श्रामाणिक्रता सिद्ध हो सके । 

उच्च बढ के पशुआ मे ध्राय हारा ही वास्तविकता को आवज्यक जाँच होतो 
है । जहाँ तक मनुष्य का सम्दध है विभेषत सम्य मनुष्य का इसका प्रयोग सगमय 
समाप्त हो गया है । बच्चा घाण इद्धिय का बहुत कम उपयोग करता है ! किसो पदार्ध 
की वास्तविकता जानने के लिये पहल बार उसका स्पश्ञ करता है और बाद मे यदि हो 
सकता है तो अपने मुख मे रख लता है । 

आयु के बढ़ते ही मुख मे पदार्यों को रखने की क्रिया समाप्त द्वो जाती है परन्तु 
पदार्थों को जाँच के लिये हाथों से स्पश करने की क्रिया शेप रह जाती है । आज भी 
बहुठ लोग यह फद्ते हैं कि जिफे हम छू नही सकत, हमारे हाथ जिसका स्पच्र नही कए 


१२० घम की उत्पत्ति और विकास 


खाले और स्वय पशु भो इनका सब ओर स॑ स्पश् किया जा सकता हैं। वे हमारे 
सम्मुख पूरा रूप स उपस्थित हैं। वे हमारी पक्रड के वाहर नहीं जा सबते है ॥ उनमे 
अचात या अतात-य कुछ भी नहीं है । प्रारम्भिक समाज के ये प्रचलित घरेसू शब्द थे । 
वृक्ष, पर्वत, सरिताए ओर प्रृथ्वी के सम्बंध म यह बात नही है । 
च्त्ष 

एक बृश्ष भो, आदिम काल के बन मे पुराना बडा वृक्ष, भया क्रान्त करने की 
और गरिमा दिखाने की कुछ थक्ति रखता है। उसकी सवत्त नीची जडे हमारी पहुँच 
के बाहर हैं। उत्तकी शिखा हमारे बहुत ऊपर हांती है । हम उसक नीचे खडे हां सकते 
हैं उसे छू सकते देख सफ्त, हैं किन्तु हमारी ईद्धियाँ एक ही हृष्टि मं उसे सम्पूर्ण रूप 
से ग्रहण नही कर पाती । इसके अतिरिक्त, जैसा हम कहत हैं बृत मे जीवन होता है 
और काष्ठ की कड़ा निर्जीव होती है। पुराने लोग इसी प्रकार का अनुभव करत थ | 
इसे थे और किस प्रकार कहते कि वृक्ष जीवित है । यह कहने मे उनका अभिप्राय यह 
नहीं था कि वृश्त गरम साँस रखता है या स्पदत गोल हृदय रखता है । किन्तु निश्चित 
रूप से इसे स्वीकार करते थे कि जा वृक्ष उनके नेत्रो के सम्मुख बढ़ रहा है जिसबी 
शाखाये वढ रही है, जिसमे पत्तियाँ, फूल और फल लग रहे हैं जा जाड़े क॑ पतभड 
में पत्तियाँ गिरा दता है और जो अन्त मे काट दिया जाता है या मर जाता है। उसमे 
ऐसा कुछ है जो उनकी इद्िया से प्राप्त नान की सीमा स आगे है । उसम कुछ अज्ञात 
और विचित्र तत्व है। फिर भी वह निश्चय ही सत्य है वास्तविक है । यह अज्ञात 
ओर अचात-य तत्व, फिर भी निश्चित रूप से सत्य और वास्तविक, उनमे से अधिक 
विचारवान लोगो के आाश्चय का सतत कारस्स बना रहा। एक ओर वे उस पर अपने 
हाथ रख सकते थे इद्रियो स अनुमति कर सकते थे और दूसरों ओर वह उनसे युष्त 
था । वह उनस निकला वह वित्षीत होयगा । 


पर्कत 


प्रवत सरिताएं, समुद्र और पृण्वी क देखने से 'इसो प्रकार वी आश्वय पूर्श 
भावनाये उत्तन्त्र हुई। यदि हम किसी पर्वत क नोचे खडे होकर देखे कि उसका शिखर 
कहा बिलोन हा जाता है तो ऐसा लगता है जैस स्मी दैत्य के सम्मुख कोई बोना सडा 
हो । इतना ही नद्ये एस पर्वत भो हैं जा पूएात दुलध्य हैं जिनको घाटी के निवासी 
उतको अपने छाट समार का छार मानत हैं । प्रभात सूप चंद्रमा नश्तत्र पर्यता स निक- 
लत जान पड़ते हैं। ऐसा लगता है कि जाकाय्य भो पर्वठा पर ही घरा है और जब 
हमार नेत्र उच्चतम छत्र झिश्लरो तक पहुँच जात हैं। तव हम अपने को एक आगे क॑ 
लाक कं द्वार पर पाठ हैं ॥ और अद हम घनी वल्तियां वाल चपट याराप्र की नहां, 
आह्पत् पर्वत की भी नहां जो हिम मढित गरिमा घारण किये है, वरनतरु इस देश की 
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सकते वह वाह्दव मे नही हैं । यद्यपि व इस पर जोर नहीं देंगे, इसी निश्वयात्मक रूप 
स, कि यदि कोई पदाय वास्तव मे है तो उसमे सु्गाव या स्वाद हीना चाहिये । 


' प्रत्यक्ष का अर्थ 

इसकी पुष्टि भाषा स भो होतो है । जब हम इस बात की पुष्टि करना चाहत 
हैं कि किसी पदाथ की वास्तविकता पर संदेह नहों किया जा सकता है ता कहत हैं कि 
बह प्रत्यक्ष है। रोमन लोग ने जब यह विशेषण वनामा था तब वे जानते थे कि 
इसका अथ क्या है । या इससे उनका अभिप्राय क्या है। उनकी मान्यता के अनुसार 
इसका अथ था जिस द्वाथां से स्पश किया जा सके या जिस पर द्वाथां से आघात किया 
जा सके | 'फेडो” पुराना लेटिव का शद था जिसका अथ था आघात करना । 'आफेंडो' 
या डिफ़डो! मे इसे सुरक्षित रखां गया । हटाना, चांद पहुँचानां, एक व्यक्ति से दूर 
करना। "फेस्टस फ्रें ड' गौर “रम के लिये है। इसो प्रकार 'फस्टिस' 'फास फान्सटिस' 
और फ्राइटिस्त! के लिये है | 

इस 'फरिटिस! से फिस्ट! से सम्पन्ध नहीं है । 
बजुरेजी मे (एफ' लटिन और ग्रीक को 'प्ी' का सकेत देता है । इसलिये 'फिल्ट! 

“प्रीक के झब्द बन्द मुट्ठी के अथ म॑ और लेटित परना' युद्ध के अथ मे है जिसका भय 
प्रारम्भ में भुक्वे बाजो था, 'प्यूगिल” का अथ है मुक्‍्के बाज इन शब्दों का गुल लेटिन 
क्रिया 'प्या! म॑ सुरक्षित है। परिणाम स्वरूप ज्यामिति का अहृश्य विन्दु या अध्यात्म 
विद्या का यूक्ष्म विचार मुक्के वाजी के अथ घोवक झद से निकला है । 

जिस मूल स फ्रेनो , 'फस्टिस और “फंस्टस” लिकले वह दूसरा ही था वह 
“धरम या हन! है जिसका अथ है मारना चाट पहुचाना, भ्राक में इसका अथ है आधात 
बरना, हाथ बी हंयेली स। संस्कृत मे 'हन का अथ है भार डालना, निदान मुत्यु 
आदि । 

अब हम उन पदार्था का देखें जिनको प्राचीन लोग प्रत्यक्ष या थास्तविक 
कहते थे । 

पत्थर, हड्डी, घोधा, वृक्ष, पर्वत, सरिता, पथ या मनुष्य इनको प्रत्यक्ष या 
वास्तविक कहां जामगा क्योकि इन पर हाथां से आधात किया जा सकता है। वास्तव 
मे दृिद्ियों से ज्ञान स प्रयत्त सब पदाघ उनके लिये सत्य हैं | 

इ्द्िय गोचर पदार्थों का दृश्य और अद्ध दृश्य भे विभाग--हम इस प्रारम्भिक 
पुरातन पान भरडार वो दो भागा से विभक्त कर सकत हैं । (१) कुछ पदाय जैसे पत्थर 
हहियाँ, घोषे, फुच_ रसभरी, काप्ठ शाडायें, पानी के बूदे , मिट्टी के ढेल, परयुबो की 
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बता व“ कर 2? हैं इसलिये बढ़ा कि अब नये देवने का ओर कुद नहीं है बल्कि इस- 
गये कि हमारे नेत्र आगे दख नेहों सकृत । बढ़े कंबल तक की बात नहा है जैडा प्राय 
ना जाता है, हि हम जानते हैं कि आगे थी जनत्त दृश्य है वरत्‌ हम उसके सम्मझ् मे 
7त हैं. हम उस देवत हैं और अवुभव करत हैं । हमारा अनुभूति वी सान्‍्त पक्ति का 
ना ही निरयय रूप से हम आगे के सवार को सम्मवता। दवा है । एफ सोमिय बचु- 
[ति हम मरीमा से परे की अलुभूति देती है । 

जो तथ्य हमारे सम्मुख है उतक्ता अनुवाद उसा भाषा मे हाना चारिये जा ठीक 
पर उह ध्यक्त कर सके। हुमारे सामने, हमारी इदियों के सम्मुक्ष ह॒यमाव अनन है 
योवि अनन्त कंबल बहा नहों है शित्क्ी मामा नहा है वरचरु हमारे लिए और हमारे 
ग्राचोनहम पूवजा के लिये बह एसा है जिसकी नीसाद देखी नहा जा सकती 


अध्यवमान पदाथ 


अब हम आगे बढ़त चले । अद्ध दृश्यमान कह जाने वाब पहाथा को जाच हा 
सकती है, यदि आवश्यकता हो, कुछ शीदयोँ उठकी परीक्षा कर सकती हैं। इससे 
कम, उनका कुछ भाग हमार द्वाथा ते सश किया जा सकता है 


किन्तु अब हम एक तीसरे व को अनुभूतिया की आर आत हैं जहाँ यह भा 
अम्रम्भव है हम पदार्थों को त्खत हैं, सुनत हैं किन्तु अपने हाथा से जापात नहा कर 
सकठे, उह ब्यवहृत नद्दी कर सतत । उनके सम्दथ में हमारा वया विचार है | 

महू जाचयजवक जाते पडता है कि एस पलार्व हैं जिनको हम देख सकत हैं 
किन्तु स्पा नहीं ऊर सक्‍त किन्तु यह सथार उनस भरा हुआ है लौर इसके अतिरिक्त 
प्रारनिक मूत निवासा इधर कारण से परेशान नहीं होता था । अधिकार लोगां के तिय 
बाटल बंवल दृ/यमान हैं ठांस पटार्थ का सत्ता उसदो नहां है । किन्तु यदि, पहाडो देश 
में विशेष रूप से हमते बादलों को गरावा अद्ध दश्ययाव अनुभूतिया मे वीयी तो 
आकाथ है, नश्त्र हैं, चद्रमा, और सूय है। इनमे कसी का नी स्प्ध नही किया जा 
सकता है । दस्त त/|प्तरे वर्ग को मैं अहृस्यमान कहा या एक नये शब्द स असृश्य वा 
अग्रहणाय जिसक्त देख जा खद॒ता है किन्दु स्पन नही किया जा खकता | 


इसे प्रकार मनोवैज्ञानिक विश्लेपए से सरतता से हम पदायों के तीन वर्ग प्राप्त 
हो गये । इनको, हम अपनो इद्रिया रे, अनुभूति तो कर सकते है किन्तु वे दात्तविकता 
के तोन विभिन्न प्रभाव हम पर छोड जात हैं--(१) हृश्यमाव (ठास) पद्य --जैरे 
पत्थर, घोंषे, हृड्ियँ, आदि | इनका घामिक पूजा के पदाय दाशनिक) के उस बड़े ब 
ने मात लिया था जो मूति पूजा का सद घर्मा का प्रथम प्ररम समझता है नोट जिसद 
अदला है कि धर्म की अथम प्रवृत्ति केवच चान्त पदार्थों से हुई है ! 


श्र्र धर्म को उत्पत्ति और विकास 


निर्मातानों की इरट्ियाँ काम नद्वां दे सकती थी। उड़ाने एक नाम दिया था किन्तु उस 
नाम के अनुरूप जो वस्तु थो बह सा व नही थी या ऐसे क्षितिज से अपूणा नही थी जो 
देखा जा सके वरन्‌ ऐसी कुछ थी जो उस क्षितिज से आगे थी जो कुछ ता दृश्य और 
प्रत्यक्ष था किन्‍त उससे अधिक अदृश्य और अप्रत्यल था । 

बहुत पहल आदिम काल क॑ सनुष्य ने जो प्रथम चरणा रक्‍्खे थे वे भत्रे ही लघु 
चरण जान पड़ते हो परन्तु व अत्यत निशायक चरण थे | यदि आप इस पर विचार 
करे कि वे हम कहाँ ल जायंगे | यही लछु चरणा, हमे ल जायगे हम इस चाह या न 
चाह सान्‍्त पदार्थों की अनुभूति स, जिहू हम पबहूत कर सकते हैं--उन पटार्थों की 
अनुभूति को ओर जो पुणत॒सान्‍्त नहीं हैं, जिवको उयलियों स नाप नहीं सकते भर न 
नंत्रो से देख सक्‍त है। 

प्रारम्भ में ये चरण बहुत ही लघु थे, यह ठोऊ है। अनन्त और अज्ञात क॑ साथ 
इश्रियो के इस सम्पर्क ने प्रथम प्रवृत्ति और स्थायी दिशा बतायी जो मनुष्य को उच्चतम 
लक्ष्य बताती है, जिल वह बी प्राप्त नही कर सकता अनन्त ओर देवत्व की भावना 

अद्द दृश्य पदार्थ 

इस दूसरे वग की अनुभूतिया का मैं अद्ध हृश्यमान कहता हू जिससे प्रथम वग 
से उसका भेद समभा जा सक। उस अपने काय म सहायक हाने क॑ लिये दृश्यमाव 
पदार्थ का दृश्यमान पदार्थों की अनुभुतियाँ सज्ञा दो जा सकती है । 

मह दूसरा वग बहुत विस्तृत है और इस वग वी अनुभूतियों म॑ बहुत भेद हैं । 
उटाहरण के लिये एक पूल या छोटा बूड्र शायद ही इस वेग में आवे क्योकि उनमे 
घायद हो कोई ऐसी चोज है जो इतींद्रयो की अनुभूति का विपय नही हो सकतो । दूसरी 
आर एसे पदाय हैं जिनकी युप्त सत्ता प्रत्यक्ष या हश्यमान जय से बहुत अधिक है ॥ उठा+ 
हरणा के लिय यदि हम पृथ्वी का ले ता यह ठोक है कि हम उसकी अनुभूति प्राप्त करते 
है| उसे स्पश कर सकते हैं सूध सकत है उसका स्वाद जान सकते है ओर उस देख 
और सुन सकते हैं। विन्‍्त हम कमी भी एक थोड़े स जय से अधिक की अनुभूति आप्त 
नहां कर सक्त ओर जादिम पुरुष निबवयत सम्पूर्य पृश्व्री की अनुमूति नहां ही कर 
सकता था, वह अपन मकान क निकट पृथ्वी दखता है, एक घास का खेत या वन और 
शायद क्षितिज में प्रवत उस दिषायी पडता है । वह उुल इतना हो दख पाता है | अनन्त 
विस्तार जा उपक हायमान वितिज से जाग है यति कह तो वह ने दस कर ही “ता 
है या बुद्धि व ने से रखता है 

यह पता का खेल नहीं है । इस वक्तव्य को हम स्वय जाँच सकत हैं ॥ जब कभी 
हम विसी ऊच पर्वत का चाटी से अपन चारा जोर ट्यत हैं वा हमारे नंत्र एक खसड से 
दूसरे खा तक जात हैं, एश बटवय बा दूसर का दसत हैं। हम विद्याम लत हैं, 


साकार को पूजा (रे 


देखवा व” कर देते है इसलिये नहो कि अप आगे देववे का ओर कुद नह है बल्कि इस- 
लिये कि हमारे नंत्र आगे देख नहां सक्त । यह कंबल तक की वात नहों है जैवा प्राय 
माना जाता है, कि हम जानते है कि आगे भा जनन्त दृश्य है बरनु हम उसके सम्पक् मं 
आते है, हम उस देवत हैं जोर अनुभव करत है) हमारा अचुभूनि को सात शक्ति का 
चेतना ही निश्चय रूप से हमे आगे के सपार को सम्मावना। देता है। एक सामित अनु- 
भूति हम सीमा से परे की अनुभूति देती है । 


जो तथ्य हमारे सम्मुख है उतका जनुवाद उसी भाषा मे हाना चाहिय जा ठीक 
से उहू “यक्त कर सके । हमार ध्ामने, मारी दीद्रयां क॑ सम्मुख दृयमान अनन्त है 
क्योंकि अनन्त कवल वो नहीं है जिसकी सीमा नहां है वरनु हमार लिग्रे जोर हमारे 
प्राचानतम पूवजा क लिये वह ऐसा है जिसको भीमाब देखी नहा जा सक्तो । 


अधच्श्यमान पदाथ 


अब हम आगे बढ़त चल । अद्ध दृश्यमान कह जाने वाव पदार्था को जाच हो' 
सकती है, यदि आव्यक्ता हां, कुछ दद्िया उनका परीखा कर सती है। कम से 
कम, उनका कुछ भाग हमारे हाथा से स्पश क्या जा सकता है । 


किन्तु अब हम एक तीसर वग॑ को अनुभूतिया को ओर जात हैं जहाँ यहू भी 
अयगम्भव है हंस पदार्थों को देखत हैं, सुनत हैं कितु अपने हाथा से आपात नहों कर 
सकते, उ'ह व्यवहृत नहीं कर सकते । उनके सम्बय मं हमारा क्या विचार है । 


यह जा'चयजनक जान पडता है कि ऐस पदार्थ हैं जिनको हम दख सकते हैं 
क्न्तु स्प" नहा कर सकत किन्तु यह ससार उनस भरा हुआ है ओर इसके अतिरिक्त, 
प्रार॒निक मूल निवासा इस कारण स परेशान नहाँ होता था । अधिका?ा लांगा के लिये 
बादल क्वल हं-यमान हैं, ठांस पदार्थ का सत्ता उसबी नहा है । किन्तु यदि, पहाडो देशा 
में विचेष रूप से हमने बादल को गराना अद्ध दृश्ययात अनुभूतियां में बीथो ता 
आकाश है नमत्र हैं, चद्रमा, और सूय है। इनम कसी का भी स्पश् नही क्या जा 
सकता है। धस तीसरे बग को मैं अहृश्यमान कहूँगा या एक नय घद से अस्पृश्य या 
अग्रहशाय जिसको दखा जा सकता है कि तु स्पश नही किया जा सकता । 


इस प्रकार मनोवैनानिक विश्लेपण से सरलता से हम पदार्थों क तोन वग प्राप्त 
हो गये । इनबो, हम अपनी झीद्ियो से, अनुभूति तो कर सकते हैं किन्तु वे वास्तविकता 
के तोन विभिन्न प्रभाव हम पर छोड जात हैं--(१) दृश्यमान (ठोस) पदाय -जैसे 
पत्थर, घाघे, हृड्डियाँ, आदि | इनको धामिक पूजा के पदाथ दाशनिक्रां क उस बडे वग' 
ने मान लिया था जो मूर्ति पूजा का सब धर्मा का प्रथम प्रारम समझता है और जिसका: 
कहना है कि धर्म की प्रथम प्रवृक्ति केवल सान्त पदार्थों स हुई है ! 


श्र्४ घम यो उत्पत्ति औौर विवास 


/र) अंद्ध हृ्पमान पदार्य--जैत बूल, पवत, सरिताय, समुद्र और भरृस्पी ये 
पदार्व सामग्रो दत है । अद्ध सता क लिये, मैं यह नाम दना चाहता हैं । (३) अद्ध्यमान 
चदार्थ जैव आकाय नसत्र मूय, प्रभात और चद्धमा । इनमे वे बोजांकुर हैं जिनका मैं 
आगे दवसत्ता कहूगा । 

देवताआ के स्वरूप के सम्बंध मे प्राचीन पूर्वज] के प्रमाण के पहल हम इस पर 

विचार कर ऊफ्रि प्रादीन लखक जपन देवताआ के स्वभाव के सम्बंध मे क्या विचप्ति दते 
हैं, उसे वे केमा समता ये । 

एपोका रमान हवा कहता है कि वायु, जल दृश्वो सूथ अग्नि और नक्षत्र दवता हैं । 

३४ प्राडिझोज का कहता है कि प्राचीन पूवज सूथ चंद्रमा सरितायें, करने ओर 
प्रत्यक हिितकारी पदाव का दवता मानत ये । मिथ्रवासी नोल नदी का देवत्व दत थे । 
इसलिए रो की पूजा मीटर के रूप में शराय की ज्ययनिसस क॑ रूप मे जल वी 
पासेडन के रूप में और अग्नि को पृजा हेफेस्टज के रूप म होती थी । कैपर मे जर्मद 
लागा की धार्मिक मान्यताओं के सम्बंध मे नपनी यह सम्मति दो है कि वे मुय चंद्रमा 
और जग्नि को उत्रासना करत थे । 

१४ हिरोडाम्म न इरानियां के सम्बंध मे लिखा है कि वे सूर्य, च दमा, पृष्वी, अग्ति, 
जल ओर वायु क॑ लिये वलि देत थे । 

५/ सलसस का ईरानियां के सम्बंध म॑ कहना है कि वे पर्वत चिखर पर दिस के 
'लिय बलि देत थ १ दिस का अथ उनकी भाषा मे आकाश का वृत्त | उनका कहना है 
कि इसस कुछ अततर नही पडता है कि हम उसे दिस कह या "सर्वोच्च कह ज्यास 
कह या सवाल या “अमान या सीधिया वालो वी नाति पापा! कह । 

क्रिप्स वध्यस भारतीयों क॑ धर्म के सम्ब'ध मे यह वणन दत्त हैं ' जिसको वे आदर 
देने लगे उसे दवता कहने लगे, विशेषत बुक्षा को जिनका क्षति पहुँचाना अपराध है। ” 
ब॒दी का प्रमाण 
अब हम वेद की पुरानी ऋचाआ पर विचार करें और द्खे कि अलेकजेडर के 


साथियों द्वारा और उनक उत्तराधिकारिया के द्वारा दिया गया भारतीया का धर्म वास्तव 
मभेक्‍या था? ऋषायें दिस सम्बोधित की ययो हैं । वे वेद गात और ऋचाए आये 


साहित्य मं मानव कविता के परम पुरातन और श्रेष्ठ अवशेष हैं जो हमारे [लय आज 
भी सुरक्षित हैं। वे पत्थर या किसो ढेट के लिये सम्बाधिव नहीं है / सरिता, पर्वठ, 
दल, पृथ्वा, आवाज, प्रभात, युय का सम्दाधित हैं अयाव्‌ दृश्यमान पदार्थों को नहीं, 

_ था जिहें मृर्तियाँ कहत हैं उनको भो वहीं सम्बाधित हैं । 
व उन पदार्थों वो सम्बाधित करती हैं जिह हमने बद्ध दृश्यमान या अस्पृश्य 


चक्ह्ा है) 


साकार की पूजा १२४ 


यह्‌ वास्तव मे एक सहत्वपूरा पुष्टि है मौर एसा है दिए सौ वप पहले कियी 
ने देखा भी न होगा क्योकि उस समय किसने यह समझा हागा कि एक दिन हम अलक- 
जेडर के इतिहामकारों के भारत और भारतीयों के सम्बंध मे दिये गये विवरणां की 
समी वा करेंगे । उस्त समय क॑ दूसरे प्रमाणा से उसे जाँचगे, इतना ही नहीं, उस साहित्य 
के द्वारा ना उमका विवचन करेंगे जो अलेऊजेडर क॑ भारत आगमन स कम से कम 
एक हजार वप पूर्व का है । 

किन्तु हम आगे और बढना है | हम भारत क आरयो की भाषा से यूनान, इटली 
ओऔर बाकी यूराप के आया की भाषा से तुलना करनी है | इससे हम उस भाषा क कुछ, 
हो का पुर्न्निर्माण कर सकेगे जो आय परिवार क॑ विभिन्न सदस्या के जलग हाने के 
पहले बोली जाती थी । 


अविभाजित आर्य भाषा का प्रमाण 


प्रावोन आय सरिता, पर्वत, पृथ्वी, आकाश, प्रभात और सूय के सम्व व मं कया 

साचत थे और जो कुछ वे देखते थे उससे क्या घारणा बनात थ, इसका पता यहाँ, कुछ 

अशो मे, उनक॑ दिये हुए नामा से लग सकता है। उन्होने उनम कुछ ज्रियाओ के रूप 

देखे जिनसे वे परिचित थे और नामकरण क्या जैस आधात करना, ढकलना, रगडना, 

नाप्ना, जोड़ना आदि । प्रारम्भ से ही इनक लिये स्वत प्रमृत स्व॒र थ । यही स्वर धीरे 
धीर भाषा विचान के शदा मे मूल शब्द बन गये । 

अब जहाँ तक मैं समझ सकता हू यही सब भाषाआ की और विचारा की उलत्ति 

है । इमको स्पष्ट रूप स हमारे सम्मुख उपस्यित करना विभिन्न सिद्धाता स अविचलित 

होकर और बढ़े अधिकारियों की सम्मतियां के अन्यथा हाने पर नी--नो एरे के दशन 

की विशेषता है । 


भाषा की उत्पत्ति 
पहले पहल कार्य से मापा फूठती है। कुछ सरलतम कार्यों क साथ हो जसे 
आधात करना, रगडना, ढकंलना, फेकना, काटना, जोडना, नापना, जांतना, बुनना आदि 
उम समय जेसा अब भो है कुछ स्वव निखृत घ्वनिर्याँ हांती थी जो पहले बहुत जस्पष्ठ 
और विभिन होती थी क्रितु धीरे घोरे उनका निश्चित रूप हवा जाता थ्य । पहल ये 
ध्वनियाँ कार्या से सम्बीवत होती थी जेस मर (१) ध्वनि घिसमे की, पत्थरों को सुडोल 
बताने की हथियारों को तेज करने की, क्रिया के साथ रहती थी! इसक अतिरिक्त बोलने 
बाले का या दूसरो को याद दिलाने का और कोइ उद्देश्य नहीं होता था शीघ्र ही यह 
ध्वनि मर! या मार एक सकेत बनती थी जैस पिता अपने पुत्र को सकेत करता था 
कि वह काम पर जा रहा है, कुछ पत्थरों के अद्धो को स्वय घिप्तने और उतका चिक- 


(१) 'लकचस् आन सायस आफ रिलोजन! खड़ २५ ३४७ देखिये । 


१२६ घम वी उल्तत्ति और विकाय 


चाने । इसका उच्चारण बिना मू्ल क एक निश्चित स्वर मे होता था। इसके साथ ही 
चुद साब तिक क्रियाये द्ोती थी, इस सकंत का स्पष्ट अर्थ होता था कि पिता अपने पुत्र 
ओर सैवको को आलस्प म पढ़े नही देखना चाहता था जब वह स्वय काम करता था। 
मार! एाद आचा सूचक दवा गया । महू पूर्ण रूप से समझ मे क्षा जायगा क्याकि 
हमारी मायता क अनुसार यह प्रारम्भ से ही प्रयुक्त हुआ था, एक व्यक्ति द्वारा नहीं 
चरन्‌ अनेक व्यक्तिपो द्वारा जब व एक हो काम मे लगे थे । 

कुछ समय बाद एक कदम और प्रगति हुई होगी एक नइ बात हुईं होगी | मार 
शाद बंवल आचा दन के लिये ही उपयांगो न रहा होगा जो स्वय को और दूसरों को 
नी काम का सक्‍त करता द्वागा ( मार! का थर्थ हैं, आओ काम करे ) वरत और 
विस्तृत अर्थ मे लिया गया होगा जस एक स्थान से दूसरे स्थान को पध््यरा को ले जाता 
यदि आवश्यक हुआ, उतको तंज करने क लिये, समुद्र तट से किसा गुफा में खडिया 
मट्ठो क॑ गडढे स मघुमक्खो क छत्ते तक ले जाने के लिये तो 'मस॒ थद का अर्थ होता 
था न कवल पत्थर जिनका तज करन क लिये एकत्र किया गया या, वरनु वे पत्थर भी 
जिनसे पत्थर ताडे गये थे, तेज किये गये थे ओर चिकने किये गये थे | 

इस प्रकार 'भर' थब्द आज्ञा का सूचक बना जो केवल कार्य तक ही सीमित नही 
रह गया । स्पष्ट प्र से उसका सम्बंध काय के विभिन्न पदाथों प्र भी हो गया । 

मर ध्वति की शक्ति का यह विस्तार तुरन्त म्रम उत्पन्न कर सकता है। इस 

अम को दूर करव के लिये सतर्कता को आवश्यकता है । 


यदि आवश्यक हो कि मर जिपतका अर्थ है अपने पत्थर घिसें और मा' अब 
पत्थरों को घिसना है--इन दो बयो में विभेद करता है तो वह दूसरों तरह से हो सकता 
€ । सबते सरल और आदिम तरीका पा ध्वनि का परिवर्तन कर देना, कठ के स्वर में 
नंद करके । चीनी और दूसरी एक असर समूह वाली भाषाओं मे यह मिलता है । उतमे 
चद्ठी घ्वनि अनेक स्वरो मे उच्दरित्र होकर विभिन्न अर्थ रखठी है । 

दूसरा एसा ही स्वाभाविक ठरीका था भ्रदणक या साकेतिक चिह्नो का प्रयोग 
करना शिद्दे मर एसी घ्वनियों मे जोड देना था। इससे भेट स्पष्ट होता था । उदा- 
हरण के लिय यहाँ रगडता' आर्थ दंगा वह मनुष्य जो रगडता है ओर वहाँ रगडना 
का कर्थ होता वह परत्यर जो रगडा जा रहा है। 

यह बहुत साधारण कार्य जान पडता है किन्तु इसी कार्य से मनुष्य को कर्ता 
और कर्म मे अन्तर को चेतना श्राप्त हुई । इतना द्वी नहा, एक कार्य कर्ता और निष्पन्न 
कार्य की अनुभूतियों के अतिरिक्त भी उसके मन मे कार्य करने की अनुशूति एक काय के 
रूप म॑ रह गयी जिसका विभेद काय के कर्त्ता बोर कर्म या परिणाम से किया जा सकता 
था। अनुभृतियों की घ्वनियो के दाद यददी बावश्यक चरण धारणाओों को प्रकट करने 


साक्षार की पूजा १२७ 


वाली घ्वनिया का था जिसका स्पष्टीकरण काई नही दे सका है किन्तु “नो एर न अपने 
दश्न में इसे पूर्ण रूप से समझाया है। जो ध्वतियाँ बार बार काय करने के साथ होती 
हैं वे बार बार हाने वाल उद्योग हैं जिह एकत्र कर दिया गया है। उच्चारण द्वारा 
जब इन ध्वनियों में भेद कर दिया जाता है जिससे कार्य कर्त्ता का बोध हो, साधन, 
स्थान समय, या काय के उद्देश्य का बोध हो तव इन शब्टो मं घवामिल अछ न कम न 
अधिक उतना ही होता है जिसे हम भूल कहत हैं। उच्चारण के दद्भ पर उसका रूप 
विश्चित होता है। वह साधारण कार्य का प्रकट करता है इसलिये उस घारणात्मक 
कह सकते हैं । 

वास्तव मे ये विचार मापा विचान के क्षेत्र के हैं फिर भी धर्म के विज्ञान पर 
विचार करते समय हम इ६ छोड नही सकत थे । 

प्राचीन धारणायें 

यदि दम यह जानने की चेप्टा करे कि, उदाहरण के लिये, प्राचीन पुरप जब 
सरिता की बात करते थे ता उसस वे बया समभठ थे, तो उत्तर बिल्कुल सीधा है कि वे 
उसे वही समभत थे जो उसे कहत थ और हम जानत ई कि अनेक प्रकार से वे उस 
बहने वाली सरित, या शब्द करने वाली नदा या घुनी कहत थे। यदि वह सीधी रेखा 
भ बहती था तो शिरा कहते थे । हल या हल चलाने वाला, शर यानी बाण कहते थे 
यदि वह खेतो को खाद देतो थी तो 'मा' कहते थे । यदि बहू एक देश को दूसरे दश से 
बचाती थी तो सिधु कहते थे जिसका अर्थ है दूर रखना और मूल है स्रिघ, सेधाति । 
इन सब नामों मं सरिता को धारणा काय करन के रूप मे है जमे मनुप्य दोडता है उसी 
प्रकार सरिता भी दोडनी है। जेसे मनुष्य चिल्लाता है वैसे ही नदी भी चिल्लातो है | 
मनुष्य जिस प्रकार हल चल्राठा है सरिता भी सीधे बहती है, स्थान बनाती है ॥ मतुष्य 
जस रक्षा करता है, सरिता भी रक्षा करतो है। पहले सरिता को हव नही कहा उसे 
हल चलाने वाला कहा गया । इतना हो नहीं, हल को भा बहुत समय तक एक कार्य 
कर्ता माना गया, कवल एक यन हो नदों 4 

हल विभाजक है, फाइने वाला, वृक, भेडिया ओर इस प्रकार एक ही नाम से 
पुकारा जाता है जिसका अब रोछ या भेडिया भी हाता है । (१) 

प्रत्येक पदार्थ कार्य कारक 

हम इस प्रकार समझता सीखते हैं कि सम्पूणा सतार जो आदिम पुरुष के चतु- 
दिक था उसमें समाया हुआ था, उस वह पचा रहा था। वह अपने कार्यों के समान ही 
सर्वत्र काय खोजता था और इन कार्यों परे जो ध्वनियाँ निकलती थी उनको अपने चतु- 
लक के ससार को देता था । 


(१) वेद मे बूक भेडिया और हल दानो के जथ मे है । 


१२८ धर्म को उत्पत्ति और विकास 


भाषा के इस गहन गर्त में उनके बीजाकुर छिप्रे हैं जिनको वाद भे रूपक, पु- 
वाद, बहुदेववाद, पुरातनवाद आदि कहा गया है, यहां हम उनकी आवश्यकता स्वीकार 
फरत हैं, भापा और विचार को आवश्यकता । वह नहीं जो बाद को समझे गये स्वताव, 
काव्यात्मक घारणायें । उस समय जब वह पत्थर भी जिसे उसने तज किया था उसका 
सहायक कहा जाता था, काटने वाला, कंवल कुछ साधन ही नही, नापने का दणंड मापक, 
हल फाइने वालाजहाज उडने वाला, या एक पक्षी ऐसो स्थिति मे नदी को बेगवतो 
शब्द करने वाली कहा, पर्वत को रक्षक मानना और चंद्रमा को माएक कहना ठीक ही 
था। धद्रमा ऐसा जान पडता था कि अपनों प्रति दिवस को कला से आकाश को नाप 
रहा है ओर इस प्रकार प्रतिमास को नापने से मनुष्य की सहायता कर रहा है । मनुष्य 
कर चह्रमा साय साथ काम करठे थे साथ साथ नाप करत थे । झेत या लट्टे की नाप 
करने वाले मनुष्य की मापक कहा जाता था। मास मा से निकला है जिसका अर्थ है 
नापना, बनाना । चरद्धेमा को मास केहां जावा था। सस्हृत मे उसका यहो नाम है जा 
प्रीक लेटिन के म्योधिस' और अज़रेजी के 'भून' से सम्दीधत है । 

भाषा के ये सरलतम और अवश्यम्भावी चरण हैं। इनका भली भांति समझा 
जा सकता है इतके सम्बंध मे भ्रम चाहे जितना रहा हां | हमे कैवल सावधानी से 
भनुष्य की भाषा और विचारों के विकास को धीरे घीरे सममना हागा । 


क्रियाशील का अर्थ मानवीय नदी 


चूकि चद्रमा को मांपक था एक कलाकार कहा गया है इसलिये यह नहां 
समभना चाहिये कि भाषाओं के प्राचोन निर्माता एक मनुष्य मे और चद्धमा में कोई 
अततर नही देखते ये । इसमे स देह नही है कि प्रारम्मिक पुरुष हमारे विचारों से मित्र 
अपने विचार रखत ये किन्तु हमे यह बात एक क्षण के लिये भी नही मानना चाहिये कि 
वे भूख थे । थे अपने कार्यों मे ओर सरिता क॑ कार्यों मं एक समानता देखते थे पर्वत, 
आकाश और चद्धमा मे भी उतको अपने कार्यों क समान कार्य दिखायी देते थे और वे 
उनको उन कायो के सहश नामो से पुकारते थे इसलिये यह मान लेना कि वे मनुष्य मे 
ओर चरद्धमा में जिनके नाम एक ही थे (मापक) कोई अन्तर नहीं समभततं थे ठोक नहीं 
है । सच्ची माता और सरिता माता का अन्तर दे समभत थे । 

जब प्रत्येक वात वस्तु का नामकरण करना था और उस क्रिय/शोल मानना 
था, और क्रियाथील होने के साथ ही उसे “यक्तियठ समता था, जब एक पत्थर को 
काटने चला कहा जाता था एक दौत को पीक्षने वाला या खादे वाला कहा जाता था 
तब इसमे सदेह नद्ां है कि चद्धमा और मापक मे अन्तर समझना और झदो को व्यक्ति 
शत रूप स बनाने म पर्याप्त कठिताई थी । झब्दा को नपुध्षक लिछू करने से वडो वाघा 
थो | नपुस्क सशाएं बनाने मे वास्‍्ठव से बदी अडचन थी | 


साकार की पूजा श्र 


स्पष्ट रूप से जौजार का हाथ से अलग करके सममना और मनुष्य से हाथ 3 
ग्रणा पृषक करना बहुत कठिन था, एक पत्थर का भो यह उममना कि बहु वेवल एक 
(दाथ है जो केवल पैर क॑ नीचे कुचला जाता है बहुत द्वो दुरूह था । इसक विपरीत 
उनके रूपक बनाने में जीवधारी सममने में ओर व्यक्तिगत रूप देने मे कोई भी वाघा 
नही थी । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि, हमारे प्रयोजन के लिये, व्यक्तिगत रूप देने की 
समस्या, जिसने इसके पूव के धम ओर पुराण पथ के विद्वाना को कहुत कष्ट दिया, 
बिल्कुल उलदी है । जब हमारी समस्या यह नहों है कि भाषा मे व्यक्तिगत रूप कैसे आये 
किन्तु यह है कि भाषा व्यक्तिगत रूपा का हटाने में केसे सफल हुई । 

व्याकरण के लिज्ज 

प्राय यह मान लिया गया है कि।व्याकरण क लिंग, व्यक्तिगत रूप देने के 
कारण थ । यह कारण नही है, परिणाम है | इसमे सदह नहीं है कि जिन भाषाओं मे 
व्याकरण के लिड्भु का अन्दर पूरात हो चुरा है, विज्वेशत इन भाषाओं के परवर्ती 
काल मे, उनम कवियों को व्यक्तिगत रूप देने म॑ सुविधा मिलती है । किन्तु हम यहाँ पर 
पूर्ववर्नी काज्न को बाव कर रहे हैं। इतना ही नहीं, यौन वणान वाली भापाकओ में भी, 
एक ऐसा समय था जब यौन वरणन, क्षीलिज्ञ पुल्लि्ध बताया था ही नहीं । आय 
भाषाओं म॑, जिन्होने बाद को व्याकरण क लिज्ञो की प्रणाली पूरत विकसित को, कुछ 
प्राचीनतम शब्द बिना लिज़ के हैं। 'पैटर” ( पिता ) पुलिज्ञ नही है ओर 'मैटर 
( माता ) स्त्रीलिंग नही है ओर न सरिता, पवत वृक्ष मरा बाकाश एसे शब्द व्याकरण 
के लिंग का कोइ स्पष्ट लक्षण प्रकट करत हैं। किन्तु लिय के चिह्मा क न होते पर भी 
सब प्राचोन सचाये कार्यों की अभिव्यक्ति करती थी । 

भाषा वी उस अवस्था मे किसी भी पदाव की बात कहना असम्मव था जो 
फ्रियागील न हो या «्यक्तिगत न हो । भ्रत्यक नाम उतर अचब ड्वाता था बुछ क्रियाशोत्र । 
यदि काल्कस (१) एड्री का अभ था ठोकर मारने वाला ता 'काल्क्स! का अथ पत्थर 
भी यही व्यजना देता था । उस्क॑ नामकरण का ओर काई उपाय नहीं था। यदि ऐडी 
पत्थर को ठांकर मारती थी तो पत्थर भो एंड्री का ठाकर देता था। वे दोना “काल्कस 
थ | वि बंद मे पक्षी है उड़ने वाला, इसो शब्द का अब है तीर । युद्ध का बघ था 
लड़ने वाला, अस्त्र और युद्ध 


एक बढ़ा चरण तब पड़ा जब यह सम्भव हा गया कि वाह्म चिह्लां स यहाँ 
मारा ओर वहाँ मारो” मे 'मारने वाले मे औौर मार गये में और अन्त में जड़ 
और चेतन म अन्तर जाना आय 4 अनेक भापाये इसक आये नही बढ़ा । आय भाषाजा 
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(१) 'डाल्वस कल, स ऐड़ो पुराना हिल , 'कलकल्स! क्लकुलरे आदि । 


१३० धर्म की उत्तत्ति और विकास 


में एक चरण आगे का मह था कि चेतन म॑ स्त्रो और पुरुष का अंतर जाना जाय । 
इस अन्तर का प्रारम्भ पुरुष सज्ञाओं के श्रयोग से नहीं हुआ किन्तु स्त्रोलिगां के साथ 
हुआ | स्त्रियो के लिये कुछ अक्षर आगे जोडन के लिये निश्चित कर दिये गये । इस 
प्रकार दूसरे सव शब्द पुल्लिग हा गये कुछ समय बाद कुछ शब्दों के छघ अलग कर 
दिये गये जिनको नपुसक लिंग माना गया । जो न पुल्लिग थे, न स्त्रोतिग साधारण 
तथा कर्त्ता और करगा कारक में थे । 


इसलिये व्याकरण का लिंग यद्यपि कायात्मक पुराण बाद की क्रिया में आगे 
बहुत सहायक ह्ांता है, वास्तविक उद्देश्य वी शक्ति नहा है । यह उद्देश्य शक्ति भापा और 
विचार क स्वरूप में हो निटित हैं। मनुष्य अपने कार्यों के लिये वालन के सकेत जानता 
है, वह इसी प्रकार के काय वाह्य जगत म देखता है, उद्दे प्रहरा करता है, उन पर 
अधिकार करता है और अपने वाह्य जगत के विभिन्‍न पदार्यों की धारणा करता हैं, 
इन्हीं बोलने के चिन्हों द्वारा। पहले वह स्वप्य में भी यह विचार नहीं करता है कि 
चू कि सरिता को रप्क माता गया हैं कहा गया है इस लिये सरिता के पैर हैं ओर 
रक्षा के अस्म हैं या चद्मा कलाकार (वढइ) कलानिधि है क्योकि वह आकाश को 
नापता है । आगे चलकर इस प्रकार का क्रम उत्पन्न होगा | इस समय तो हम विचार 
के कुछ निम्न स्तर पर चल रहे हैं । 

सहायऊ क्रियाएँ 

हमारी कल्पना है कि वाक्‍्या के बिना भापा असम्भव है ओर वाक्य बिना शद 
पुज्च के असम्भव है । यह विचार ठोक भी है और गलत भी यटि वाक्य स॒ तात्पय है 
एक आशय को प्रकट करने वाली बात तब यह ठांक है यदि हमारा वात्पय है अनेक 
शब्दों की उक्ति, कत्ता कम आदि तब यह गलत है। केवल आता एक वाक्‍य है। 
क्रिया का प्रत्येक रूर एक वाक्य हो सकता है ५ जिसे हम आज कल सता कहते हैं पहल 
वह एक प्रकार का वाक्य था जिससे मूल ओर कुछ बाद मे जुडने वाले अक्षर थ जो 
बतलात थे कि वह मूल क्सिका थरा। और फिर जब एक कत्ता और क्रिया द्वोतों है 
तब हम वहते हैं वह सम# मे आत्ता है जिन्‍तु सत्य यह है कि पहले वह स्पष्ट नहीं होता 
था उसे स्पष्ट करने वी आवश्यकता नहीं समभो जातो था । इतना हा नद्दों आदिम 
भाषाओं में उसे व्यक्त करता असम्भव था । 

वर बोनस” क स्थान पर वर एस्ट वानस कहने वी सामख्य रखना, मनुष्य 
की बाली की एक नृतनतम उपलाधि है | 

हमन यह दख लिया कि पुरान आय लागा को किसों भो वस्तु का क्रियाशील 
क अतिरिक्त और कुछ सोचने मं भौर वोलन मे कठिनाइ जान पडती थी। इसी प्रकार 
की कठिनाइयां पर उद्दे विजय पाना या जब उन क्‍्वल यह कदना था एक पदाथ 
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है या था । पहले वह इस विचार को व्यक्त करते ये और कहत कि अमुक पदाथ ने 
कार्य किया जो वे स्वय करत ये । घास लने का काय सब मनुष्यों मे साधारण रूप से 
समझा जाता था और इस प्रकार जहाँ हम कहते हैं कि पदाथ हैं वे कहत थे कि पदार्थ 
साँस लेते है । 
असू, साक्ष लेना 
मूल अस जब भी ही इज! मे हैं। यह बहुत प्राचीन मुल है। आायों के विभा- 
जन क॑ पहले यह सूक्ष्म झय मे था | फिर भी हम जानते हैं कि अस का जथ पहल साँस 
लेना था, वाद ये उसका अर्थ हुआ होना । अस, (सांस लेना) से निकले सरलतम तथा 
अमु सस्कृत मे साम सम्मवत इसी स असुर निकला जिसका अथ है सास लेने वाले 
जीवित रहने वान जा हैं. और अन्त मे प्रचीततम जोवित देवताओं के लिये वेदिक 
असुर । (१) 
भू, रहना 
जब मूल अस, मास लेना, असुविधाजनक जान पडा तब उदाहरण के लिये 
युक्षा के लिये और दूसरे ऐसे पदार्थों के लिये जो स्पष्टठत सास नहों लेते जान पढ़ते हैं 
तब दूसरा मूल भू लिया गया जिसका अर्थ प्रारम्भ मे बढना था | ग्रीक मे और अज्जरेजी 
भाषा के 'ठुबी मे भी | वह क्वल पद्ु जगत पर ही लागू नही था वरन्‌ वनस्पति 
समार पर भी लागू था, प्रत्येश” बढ़ती वस्तु पर। स्वय पृथ्वी भू, बढ़ने वालो, कही 
जाती थी+-+ 
बास, रहना 
अन्त मे जब इसस अधिक को धारणा आवश्यक प्रतीत हुई तब तक 'वस' या 
चास' मूल को लिया गया। प्रारम्भ में इसका अर्थ का वसना, निवास करना । सस्हृत 
में वास्तु --मकान के अथ मे, ग्रोक मे नगर क॑ अर्थ से और अज्भरेजो मं अब भो चला 
आ रहा है “भाई वाज' क रूप मे | इस उन सब वस्तुओं के लिये श्रयुक्त क्या जा 
सकता था जो सास जेने को या “बढ़ने की प्रवृत्ति मे नद्ो आत हैं। अव्यक्तिक और 
मृतक के लिय अभिव्यक्ति का यह पहचा तरीका था । वास्तव मे पुल्लिग कछोलिय और 
और ससार (“लिये डरस्मोटर आमज्द एट अन्हरमन <,४७) जेन्द मे आह स्वामी के 
अर्थ मे भो है किन्तु इसका यह अर्थ नहो है कि अहर मज्टा म॒ अहर वा अथ है स्वामों 
और र बक्षर को आगे जो जोड़न से यह लगा था । जेन्द मे आह के दा बर्थ ता सबत 
पथ । साक्ष और स्वामी । जैसा कि रतु क समान मे हुआ आता आर आया देने वाला । 


विन्तु सस्कृत में असुर का अर्थ स्दामी लगाना क्याडि वेद मे आह इमो अर्ष म॑ प्रयुक्त है, 
ओक नही माना जा सकता । 


श२३ चर्म बी उल्तत्ति और विक[स 


नपुश्तक लिय की सनज्ञाआं के निमादा में ओर इद ठान सहायक क्रियाओं के प्रचलन में कुछ 


समानता है। 
प्रारम्भिक अभिव्यक्ति 


अब हम इन विचारों को उस तरीक पर लागू करे जिससे प्राचीन आाय वक्ता 
सूर्य, चद्धमा, आकाश, पृथ्वी, पर्वत ओर सरिताओ के सम्बंध में कुछ कह सकते थे । 
जब हमे कहना चाहिये कि चद्भमा है, सूर्य कहाँ है, वर्षा होती है वायु चलती है तव 
केवल यही सोचते थे और कहते थे, सूय सास लेता है सूर्यों अस्ति, चाद्रमा बढता है 
या भव॑ति, पृथ्वी रहतो है, भूर्वसतति, वायु बहती हैं, वायुर्वहृति, वर्षा हांती है इद् उनात्ति 
या बृह वर्षति, या सोम सुनीति । 
यहाँ पर हम प्राचीनतम प्रयत्नो का वन कर रह हैं जिनके द्वारा प्रश्नति की 
लीला समभी जाती थी और -यक्त की जाती थी, प्रइ्ति की लीला जो मनुष्य की भाखो 
के सामने हो रही थी । 
हम कवल सस्कृत का उद्धरण भाषा सम्बंधी विकास क्रम को स्पष्ट करने के 
लिये दे रहे हैं। घारणाओ में अभिव्यक्ति का निशाय कैसे किया, अनेक अभिःयक्तिया ने, 
परम्परा में आने पर घारणाओ पर क्या प्रतिक्रिया छोडी, इस क्रिया और प्रतिक्रिया 
से आवश्यकतावश कैसे प्राचीन पुराणनम्‌ बाज म हुआ ये सब समस्याएं हैं जिनका 
विचार अगले के चरण मे समाधान करना है। इस समय हम इसक॑ लिये यहाँ न 
रुकेंगे । एक बात पर मुझे जोर देना है । प्रचीन आर्य सूर्य को उन नामा से पुकारते थे 
जो अनेक क्रियाओं की अभिव्यक्ति करते थे, उठे प्रकाशदाता कहते थे अप्नदाता कहते 
थे । चद्रमा को मापक (बढई) कहते थे ऊप्ण को जाग्रत करने वाली कहते थे, मेथ 
को गरजने वाला । बादल को जल वर्षाकार कहत थे अग्नि को श्ौप्न दौडने वाली 
कहते थे । 
इसलिये हमको यह नहीं मात्र लना चाहिये कि वे इनको मनुष्य या जीवित 
प्राणों समभत्ते थे जिनक हाय पैर होत हैं । उनका अभिप्राय कभी यह नहीं था कि 
सू मनुष्य था या कप से कम कोई पशु था जिसक मुख और फेज़डे हांत हैं जिनसे वह 
साँस लेता है। हमारे पूर्वज चाह आज की तरह सस्कृत ओर सम्य न रहे हो कितु व 
मूख नही थे और न कवि ये । जब व यह कहत ये कि सूय या अन्नदाता सास लंता है 
तब उनका यही अभिप्राय होता यथा कि वह क्रियाणील है उठते हैं और कामलोन है, 
आग॑ बढ़ रहा है हम सब की भाँति हो। इससे अधिक कोई भी अभिप्राय नहीं हांता 
था । प्राचीन आर्य तब तक चद्रमा मं दा आँखें नही देखते थ नाक, मुख भी नही देखत 
थे और न वे वायु को अनक मांटे गाल वाला छांकरियाँ समझत थ जा आह्याय के 
खारों कोनो से वायु क॑ कके निकालतो थी । 
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यह सब धारे घीरे आयेगा विन्तु मनुष्य के विचारों के उन पुराने दिनों भ यह 
नही था, इतना निश्चित है । 


समानता की धारणा प्रारम्भ में नकारात्मक 


जिस काल की बाते हम कर रहे हैं, उस काल मे मेरा विश्वास है कि हमारे 
धूवज आय पदार्थों को जीवित मानना, व्यक्तिगत रूप द॑ना या उनको मानवीय रूप देना 
डीक नहां समभत थ । इतनी ही बात नही थो जिनका हमने अद्धृश्यमान या अहश्य- 
मान कहा है। उनमे और अपने मे जो अन्तर वे समभते ये वह काल्पनिक समानता से 
चहुत अधिक था । 
इस सिद्धात की एक विचित्र पुष्टि हम वेद में सुरक्षित मिलती है। जिसे हम 
तुलना कहन हैं | वह अब भी वंद की अनेक ऋचाओ म॑ नकारात्मक है । जैसा हम कहते 
हैं, “चट्टान की तरह हुंढ न कह कर वे कहते थे हृढ, एक चट्टान नहीं (१) इसका यह 
मर्थ है कि असमानता पर जोर दते थ जिससे समानता का मनुभव किया जा सके। 
ये ईश्वर की प्रशसा को ऋचा सम्मापत करते हैं, मोठा भोजन नहीं | (२) इसका अथ 
हुआ जेसे वह मीठा भोजन हो । सरिता का नाद करने वाली कहा गया है, एक बेल 
नही आर्थाव्‌ एक बैल के समान, ओर मारत, (३) वायु देवता को अपने उपासको को 
अपनी वाहा पर लिये कहा गया है 'एक पिता एुत्त नही अथाव्‌ उसी प्रकार जैसे पिता 
अपने पुत्र का बाहा पर ले जाता है । 
इस प्रकार सूर्य ओर चंद्रमा को निश्चय हो चलत॑ हुये कहां गया है किन्तु 
बुआ को भाति नही, नदियाँ नाद करती थी, युद्ध करतो थीं, किन्तु बे भनुष्य नही थी । 
पर्वत हृढ़ ओर अचल थे, उनको फेंका नहा जा सकता था किन्तु वे योद्धा नही थे । अग्वि 
चने को खाती थी फिर भी वह सिह नहा थी । 
बेद क ऐसे पदों का अनुवाद करने मं हम न तो समान के अर्थ मे लेते हैं 
किन्तु इसे समक लेना आवश्यक है कि स्वयं कवि पहल इस असमानता से यदि अधिक 
नही ता उतने ही प्रभावित हुये थे जितने कि समानता से । 
स्थायी विशेषण 
प्रति के इन विभिवपदार्थों का वशन करने मे, जिनकी ओर उनका ध्यात बहुत 
(१) ऋग्वेद, १, ५२, शद॒ पर्वत न अच्चुत १,६४७ गिरय नसस्‍्वतवस ॥ 
न छब्द के बाद रखा गया है जा तुलना का काम करता है प्रारम्मिक धारणा थो वह 
एक चद्दान नही !' वह निठान्त चट्टान नही, कुछ अद्य तक चद्वान । 
(२) ऋग्वेद १, की, ६१ । 
(३) ऋग्वेद, १, ३८, ११। 


ह्१्४ धर्म री उर्ताति और विकास 


पहल द्वो गया था कविगर दूसरे याद को अप ता कुछ विज्वित होठ का प्रयाग 
अधिक करते थे । मुछ विगेषण उनको अपिर प्रिय थे । प्रति के में पाप एर दूसरे 
स मिन्न ये विन्तु उनमे कुछ विश्वपताएं यो जो समान थी । इसलिय उनया समान नाम 
से हो पुकारा जा सबता था | बाद को इनका एक वग बन गया | एक विदपेण अनेक 
पटार्यों का द्योतक होता था। इस प्रसार यह नया धिद्धान्त सना | यहू सब्र संम्मव 
था अब हम दंेधना है कि यह केस घटित हुआ । 

हम वेदों में पाते हैं कि जा ऋचाए सुरातित है व प्राचीद नारतोय पर्म 
शाखियों के मतानुमार कुछ निरिचित दववाओ! का सम्बाधित ररता हैं। रिन्तु ऋचाओ 
ओर मत म भी देवता का अथ कभा यह नदी लिया गया है। उस समय तर देवता 
मे कल्पना नही को गयी थी । पुरान हिन्दू टीकाफ्मार भो मानत हैं कि दरता का आर्य 
कवल यदो है कि जिनको ऋचाए सम्बायित की गयो हैं वहा दवता है । फ्रबाओं का 
सम्बाधित पदार्थ दवता है और सम्पराउन कर्त्ता ऋषि या दृप्टा है जा शिसो ऋचा या 
मज को किसी के लिये सम्बाधित करता है। इस प्रकार वलि पयु को बलि-यात्र रथ, 
युद्ध की कुल्द्दाडी और ढाल आदि को नी दवता कहा गया है। क्रचाओं म॑ अनेक वार्ना- 
लाप हैं उनम बावने वाल को ऋषि ओर सुनने वाल को देवता कहा गया है । 

दवता एक विरोष नाम हां गया है। स्थानीय धम 'याख्तिया के मतानुसार उत्तका 
अर्थ प्रतिप टित विषय के अतिरिक्त ओर कुछ नहा है। यद्यपि अभी तक सूदम घधाद 
देवता ऋग्वेद कौ ऋचाओ में नहा आया है हम देखत हैं कि अविकाध पदाय जिनका 
बणान हुआ है देव कह जात थ॑। यदि यूनान वासा इसका अनुवाद करत ता ईश्वर के 
क्रय मे लत । जब हम यह प्रग्न करत हैं कि वैदिक ऋषि इसे क्सि अय म लेत ये तो 
देखत हैं कि वह भर्थ यूनानी या अज्भ रणी क्षद “गाड से भिन्न था । वेद मे, ब्राह्मण 
आरयएक ओर सूत्रों मं इस 'ब्द का अथ ब”लता रहता है, बढता रहता है । दंव का 
सच्चा अर्थ उसका इतिहास हैं उसको व्युत्यक्ति और अन्तिम परिभाषा | देव, दिव घातु 
से पहल प्रकराशमान के अर्थ मे प्रयुक्त होता था| धब्द-क्रोपो मं इसका अर्थ ईश्वर या 
देवी पवित्र क्रिया गया है । 


किन्तु वेदों का अनुवाद करने मे हम देव को घौस या ईस्वर बहुंग वो हजार दर्षों 
की भ्रान्ति मानसिक अययार्थता उत्पन्त करगे | जिस कान की हम चचा कर रहं हैं 
उत्त कान मं ईश्वर या देवता का अस्तित्व नृही या बे घोरे बीरे अस्तिल्न- में आ रहे थे 
देवता और उनकी घारणा विकास के अ्रथम चरण से होकर गुजर रहो था। स्पष्टि के 
पदार्थों पर विचार करने हुये मनुष्य एक-एक चरण से ईश्वर को ओर बढ़ रहे ये + 
वैदिक ऋचाओ का वाघ्तविक महत्व यही है । होटियद से, हमे देव-शास्त्र का विगत 
इतिहास मिलता है । वेदा मे हम्र देव थास्त्र का हो प्रारभ पाते हैं देवताआ का जम 


साकार वी पूजा श्श्र 


बोर विकास, आर्पात दवताआ क॑ लिये प्रथम धदों का जम और विकास । बाद की 
ऋतचाओ मे हम देखत हैं कि इन देवी धारणाओं का विकास क्नि झूपो मे सम्पन्न हुआ । 

बेद मे कंवल देव घब्द ही एसा नही है जिससे प्रारम्भ मे ऐस गुणां का बशन 
होता था । जो अनेक पदार्थों म थ जिनका ऋषि गरा वर्णन करते ये बोर जो बाद में 
देवता क लिये प्रयुक्त हाव लगा । वेद म वशित अनंक दवताओ का नाम बसु नीया । 
इसका भी अर्थ प्रारम्भ म॑ प्रकाशमाव हो था । 

प्रादीन कवियां क मन म इनमे स कुछ पदार्थों मे अपरिवतनशील और अजर 
बी भावना उत्पन की । प्रत्येक वस्तु नप्ट हो जाती थी, घूल मे मिल जाती था फिर भी 
बुछ पदाय अक्षय, अजर जान पडत थ । इसीलिये वे उह अमृत अजर, अमर, अपरि- 
बतन घोल कहते थे । 

जव इस विचार का व्यक्त करना हाता था कि सूय या आकाश एसे पदार्थ केवल 
अपरिवतन शील अजर अमर हा नही थ॑ जब कि टूसर सब पदार्थ, पशु और मनुप्य 
भा परिवतनशोल थ क्षय हान वाल थे, जौर मरणगोल थ, वरव्‌ उनका अपना वास्त- 
विक जीवन था, तव अथुर शद का प्रयोग हांता था जा, निस्सदेह, असु, ( सास ) स्ले 
निक्‍ला है । देव झत्द, अपनी उलत्ति क लथण के कारण, कंवल प्रक्राशभान के अय मे 
ही सामित था । उसका प्रयांग प्रद्वति की दयालु स्वरूप मे भी हाता था किन्तु बसुर 
शब्द व प्रयाग में क'ाई बाधा नहीं यी । इसलिये ब:त प्राचीनकाल से उसका प्रयोग 
दयालु के अथ मे हांवा था जोर श्रद्वति की दुष्ट थ्क्तियों के लिये नो होता था। असुर 
शब्द मं जिसका अथ प्रारम्भ भे भवास-सपत्न था और बाद का इंड्वर हुआ, हम बाद के 
धर्मों मं वर्शित पदु बाद का पहला प्रयत्न पहचान सक्त हैं । 

दूसरा विशेषण ईजणिर (१) प्रारम्भ भ असुर के समान हा अथ रखता था । “इश' 

मूल स निकला यह विशपण श्रक्ति झोभवा, जीवन क अधथ मे प्रयुक्त हुआ । अनेक वदिक 
दवताओं के लिय इसका अ्रयोग होता था। विशद्येपत इंद्र अग्नि अश्विन, मस्त, आदित्य 
आदि क लिय साथ द्वी वायु रथ और मत्तिष्क क॑ लिये भी इसका प्रयाग हांता था । 
इसका प्रारम्भिक आशय झोक्न और जावन-पूणा यूनाना भाषा क तत्सम झब्द में मिलता 


हैं और उसी नापा में इसका सामान्य अथ पवित्र दैव नी है। इसक्ता कारण सस्कृत मे 
अमुर का अथ दवता हाने के समान है । 


है बदिक देवताओं मे दृश्यमान पदार्व 
५ भ्ब हम पुन पदार्थों के तीन वर्गों पर विचार करत हैं, प्रथम दृश्यमाव का 
हम ऋ-बद के दवताओ म॑ नही पात हैं। पत्थर, हड्डियों, घांघ, वनस्पतियाँ, और इसी 
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(१) ईशिर के साथ यूनानी शब्द वी पढिचान मुनने जेम्स क्रिफ्ट” में की था 
२, २५४ + देलिये करटियस, “जेम्स क्रिप्ट ३, १५४॥। 


१३६ धर्म जी उत्प्ति और विचास 


असर मी जड़ मूत्तियाँ श्रायोत ऋचाणा में रही भो ब्थिउ नहाँ हैं यपपरि व बाइ जी 
ऋषाओं मे, अपर्ववेद में हूँ । 


रत्रिम पदार्षों या बन ऋग्वेद में है और उनको प्रझधा को गयी है डिलु बहू 
एसी है जा पैदी 'वडप वध” भी करठ ये । रप, पनुष, तो र, मुल्हाड़ा, ठाल, बलि-पातर 
ओर हो प्रकार मे पंदार्षों का यशान है । उनहा म्पक्तिगत घरित्र नह बताया गया है 
उनका केवल उपयागी ब्रह्मा गया है। अमूल्य बढ्मा गया है। ये पवित्र भो द्वा सकठ 
हैं। (१) 
दैद्ऊ देवताया मं अर्थ दरयमान पदाव 


दूसरे वर्ग मं जब हम प्रवश्ध करठ हैं ता वहाँ बात दूसरी ही है । प्रत्यक पदाय 
जिस हमने अर्द्ध ह-पमान कहा है हम बैदिक दवताआ मे मिलता है। ऋग्वद १ €०,६, 
८ में पढ़त हैं -- 

धर्माप्माओं पर वाझु मघु की वषा करतो है, सरितायें मधु बद्वाती, है, हमारे 
पौधे मघुर हृगि | ६ 

“निश्वा मघुमगी हो, ऊपा मधुमयी हो पृष्वी के ऊपर का आका' मधु पूर्ण हो, 
स्वग हमारा पिता मधु हो ।” ७ 

“हमारे वृक्ष मधुर्‌र्णा हो सूर्य मघु पूण्ठ हो हमारों थेनुयें मघुर हो । ५ 


(१) यह कहा जा चुका है कि पात्र या अस्त कभी मूर्ति नहीं हो सकते । देखिये, 
४ भ्रन्दलियन कैपक फिलासफी द टेकनिक ” १८७८ ५ १०४ । वे वैस्परों का उदरण 
देते हैं जो उनके वक्तव्य की पुष्टि करता है । एच० स्पेंसर का समाज शास्त्र का दशने 
१, ३४३ में हम ठोक इसके विपरीत पढ़ते हैं भारत म॑ छ्ली उतर दोकरो का आदर 
करती है जो उसक लिये आवश्यक वल्तुयें लाती हैं था जिसमे आती हैं । उसे वह बलि 
देती है। इसी प्रकार वह चावल काटने वाले यत्रा को भो आदर देती है जो उसे घरेलू 
कामों में सहायता देते हैं ॥ इसी प्रकार बढई अपने यत्रो को सत्कार देता है, यूजता 
है, उद्द बलि चढावा है ।। ब्राह्मण अपनी लेखनी को जिससे वह लिखने जा रहा है, एक 
योद्धा अपने शस्त्रों को जिनके द्वारा वह युद्ध करने जा रहा है ओर कारीगर अपने 
ओऔजारो को इसो प्रकार आदर देता है । टुब्ेस का यह वक्तय विश्वास उत्पन्न नहीं 
करता है । इसमे उच्चतर ओर दक्ष अधिकारी थी लायल एक प्रान्त का धर्म में यही 
कहते हैं केवल हलवाहया ही अपने हल को उपासना नही करता । मछुआ अपने जाल वी 
था जुलाहा अपने करघे को पूजा करठा है । लेखक अपनी लेखनों पूजता है रोकडिया 
अपनो हिसाव की किताओें । प्रश्त यह है कि यहाँ आदर देने का अर्थ क्या है ? 


जजयाजरण ॥ जग प्याज एक | पु शक आाएक प७ पएएर हक कि 


हैँ। उस पुरातव काल मरे ऐस तकों का मिलना कठिन था | किल्तु मनुष्य के मस्तिष्क 
के इतिहास भे॑ वी हम यह सीखना है कि प्रत्येक नयी वस्तु पुरानी है जोर पुरानी बातें 
नयी हैं । इस पर विचार दरिये कि संसार ओर मनुष्यों के विचार एक साथ कैसे 
रहत है | प्रथम बार यहाँ श्रद्धा शब्द का प्रयोग हुआ है यह लेटित का 'क्रेडो' छब्द 
है। अंग्रेजी क प्रीड धब्द मे बह अब भी चनता है। रोमन मोग जहों फ्रेडिटम कृत 
थे, बहा ब्राह्मण श्राद्ितम कहते थ। यह शब्द जौर यह विचार आय परिवार के 
अलग हामे के पहले थे बौर सस्दृत क सस्दृत हावे के पहले और लेटित के लेडिन होने 
के पहल (इस रुप मे) थे । उठ पुरातन काल मे भी लोगा वा उस प* केदल विश्वास 
था जिसे न उनवी इदििया ग्रहण कर सबतो थी ओर ने विद स उसकी धारणा हो 
सकता थो । वे केवल विश्वास कर लते थे । केवल विश्वास ही 7ही कर छठे ये, वास्तव 
में उन्होने एक धब्द विश्वास के लिये दनाया था । इसका यह अर्थ दे हि वे जा करते थे 
उम्क सम्बंध मे सचेत थे । इस विश्वास वी मानसिक क्रिया को वें श्रद्धा कहते थे | 
मैं इस एक साथ घटित हाने वालो बात का अधिक विवरण नहीं दंना चाहता [ 
(१) मैं आपरा ध्यान केदल इस जोर जह॒पित करता हूँ कि इस एक दझब्द में आल्यस 
पहाडो के थागे, काकशस से परे, हिमालम पर्वत तक कितना निस्सीम और विशाल 
सार खोल दिया । 
फिर भी पहले इसी देदता, इद्ध के सम्द थ मे उनके उपाप्तकों में सदेह उतने 
हुआ जिस पर और देवताओं के पहले उनझो जिश्वास करना पडर था और दूसरे देव- 
शाओ को मान लिए गया थर। इस प्रकार हमर पढ़ते ई “इन्द्र दी स्तुति करो यदि 
सुम्हें घत चादिय । सच्ची स्तुछि करर यदि उनका अस्तित्व सन्‍्या है (” दूसरए कहता 
है" काई हद नहीं है। उस दिसने दलखा है ? हम क्सिकी सवुति करे 77” इस ऋचा 
भे दवि विलवुल धूम गया है, स्वय इंद्र होकर कहता है. “ओ उपास्षक । मैं यहाँ है । 
मुझे महाँ दखो । अपनी शक्ति से में समस्त सृष्दि पर विजय पाता हूँ ।? पुन हम 
दूसरो ऋचा में पदत हैं “उस भपवर के लिय लोग पू छठ है नि वह कहाँ है और 
उसदे लिये कहते हैं कि वह नहीं हे । वह अपने झम्रुआ का धन छोन लता है जैठे जुए 
में दाव। उस पर विज्वाम करो । है मनुष्यों ' वह इृद्ध है ।” (२) 


(१) श्रद्धा में ज्ातु का मूल अर्थ मरी समर मे स्पष्ट नहीं है| मैं बेनफे से 
सहमत हू कि ऋतु लू से सबधित हे जिसवप अब है सुनवा + मूल में अर्थ था--किसी 
अस्नु को मुनो,- देछो--क समाज सत्य सतना ३ 

(२) इबिइ--११, १२, & ममस्म पृष्छान्‍्ति कुहूस इति घोरम, उबइम भाहु३ 
न ईश अषत्ति इंधि एवम स अच्ये प्रप्प दिज इव भा मिनाति खतु असम घत्ता सः 
जनस्प इंद्र । 

फु|+-- २४ 


२०२ धर्म की उत्तत्ति और विकास 


जब इस प्रकार दम देखत हैं कि प्राचीन दवता धोस या स्‍्पान इंद्र नेलत 
लिया, फिर इद्र को भी नहीं माना गया, और प्रजापति का त्याथ कर टिया गया । 
एवं कवि बहता है कि सब देवता नाम मात्र हैं, तव हम वल्पना बर सकते हैं कि 
घामिक विचार की वह पारा जो पर्यत और सरिताओं मे विश्वास स उत्पन्न हुई थी 
फिर आकाद और सूर्य की प्रश्यश्या वी ओर गयी थी और बदहप्य दवताओ वी पूजा मं 
लगी थी, वर्षा दाता ओर धन गजन करने वात दवताओं की अपना समस्त मार्ग पूरा 
कर चुकी | भारत मे भी हम उसा दुघटना की आश्षका कर सकते थजा एडट्राक 
कवियों ने आइसलेंड म॑ कद्दो थी देवताओं की ऊपा पूर्व प्रकाश, ससार विनाश क पहले 
भाती है | ऐसा जान पडता था कि हम उत्त अवस्था में जा गये जब दयथाई एक ओर 
सगठित अनेक दववाद द्वोवे मं असफ्ल हांकर ओर दूसरी जार पूछात एक दववाद 
होने मे भो विफ़ल होकर, अनिवायत्र नास्तिक्वाद में समाप्त हागा जिसमे समस्त देव- 
ताओ को अस्वीकार जिया जायगा । 


सन्‍्चे और भद्दे नारितिक्याद या अन्तर 


ऐसा ही हुना | फिर भी नास्तिकवाद भारतीय घम का अन्तिम रूप नहीं है । 
कुछ समय तक ऐसा अवश्य प्रतीत होता था, बौद्ध धर्म क॑ कुछ स्वरूप मे । भारत के 
धर्म के लिये नात्ठिक्वाद (अथीइज्भ) श्ब्ठ ही अनुपयुक्त है। श्राचीन हिन्दुआ में होमर 
के सगीतज्ञा की और एलियाटिक दाश्चनिको की बाते नहीं थी | उनके नास्तिक्वाद को, 
जैसा वह था, जदेववाद कहता ठीक होगा जिसम पुराने देवताओ को नहीं माना गया 
था । जिस पर एक बार विश्वास किया गया था उस अस्वीकार किया गया था भौर 
उस पर आगे ईमानदारी स विश्वास नही किया जा सकता था । इसे धर्म का विनाए 
क्दापि नही कह सकते हैं । यह तो सब धर्मों का मूल सिद्धान्त है । प्राचीन आर्य प्रारम्भ 
से ही इसरा अनुभव करत ये, प्रारम्भ म॑ बाद कं काल से अधिक कि इस हृश्य से 
परे आगे कुछ है. भनत दैवा सत्ता या उसे अब जो चाहे कह । वे उस प्राप्त करने 
की उसकी धारणा की चेप्टा करते थे। जैसा हम कहठे है, वे उसको एक नाम के 
बाद दूसरा नाम देते थ। वे सोचते थे कि उन्हाने उसे पर्वतो ओर सरिताओं मे प्राप्त 
कर लिया है। ऊपा मे, सूर्य मे, आकाश मे, स्वय म॑ उसे प्राप्त कर लिया है स्वग के 
पिता को । प्रत्येक नाम क बाद नेति कहां गया। व जिसकी आक़ाक्षा करत थे बह 
पर्वतो के समान था, सरिताआ क॑ समान था, उपा के समान था, आकाश के समाव 
था पिता क समान था किन्तु वही पर्वत नहां था, सरिता नहीं था ऊपा नहीं था, 
आकोय्य नहीं था पिता भी नहीं था। वह इन सब मं का कुछ था और इससे भी 
अथिक था । बहू इत सबके परे था । 

जसुर ओर देव ऐसे नमो स भी उनकी तृप्ति नहीं हुई थी । वे कहते थे, कि 


देववाट, अनेक देंववाद, एकदेववाद और नास्तिकवाद र्ण्३ 


देव ओर असुर हगे किन्तु हम और अधिक चाहत हैं, हम इससे उच्चतर घब्द चाहत 
है, उच्चतर और श्रेष्ठतर विचार चाहत हू । उन्हांने उज्वल दववाज का ध्याग दिया 
इसलिये नही कि वे कम विश्वास करत थे या कम की आकाक्षा करत ये वरन्‌ इसजिय 
कि उज्वल दवताओं से अधिक की और नविक की आकाक्षा रखत थ और अधिक पर 
विज्वास जमाना चाहते थे । 
उनके मस्तिष्क मे एक और विचार काम कर रहा था। निराशा की घ्वनि 
तो दुतन जम की अग्रदूति का मात्र थी । 
एमा ही सदेव हुआ है और ऐसा हो होगा । एक नास्तिक वाद एपा होता है 
जो जम भर रहता है, मृत्यु पर्यन्त रहता है, मृत्यु हा बन जाता है । दूसरा नास्तिक- 
बाद एसा है जो सच्चे विश्वास का जावनाधार है। यह वह शक्ति है जो हमे अपने 
उत्तम क्षणा में उसे त्याग देने को कहती है जो थब सत्य नटो है) यह वह तत्परता 
है जो कम पूणा करे, वह पहले चाह जितना प्रिय और प्रवित्र रहा हां, अधिक पूण द्वारा 
त्याग करने की प्रेरणा देती है । 
समार उम्रका चार जितना विरोध करे । यह वास्तविक आत्म समपण है । 
सच्चा आत्म-याग है, सत्य मे पक्‍क्रा विश्वास है और परम सत्य यही है। 
एसे नास्तिकवाद के न होने पर घम बहुत पहल ही भयानक प्रवचना बने गया 
होता । व्स प्रकार के नास्तिकवाद के न हांने पर कोइ भो घम, सुधार और पुनजागण 
सम्भव न हाता । हम सव के लिय ऐस नास्तिक्वाद के बिना नया जीवन असम्भव है। 
अब हम धर्म के इतिहास को दखे । सब देशा म और सब काल म॑ कितने लोगां 
का नास्तिक कहां गया है इसलिये नही कि दे दृश्य और सा त के आगे किसो और का 
अस्तित्व अस्वाकार करत थ या व घोषणा करते थ कि यह ससार जैसा है इसकी 
व्यास्या वरना एक कारण क, बिना किसी उद्देश्य के या बिना एक ईश्वर के वी जा 
सकती है वरम्‌ प्राय इसलिये क्विव प्रचलित देवता वी मायता मे मतभेद रखत ये 
और उससे भी श्रेष्ठत र वी, उच्चतर की, भगवान की भावना की आकाक्षा रखते थे 
जा उद्ठान अपने लडक्पन मे प्राप्त की था । 
ब्राह्मणों को दृष्टि मं बुद्ध नास्तिक थे। बौद्ध दशशन के कुछ विद्यालय और 
विद्वान निस्स देह नास्तिक ये | कितु गौतम शाक्य मुनि युद्ध स्वय नास्तिक ये, इसमे 
सदेह है और लोकप्रिय देवदाओआ को न मानने से उनका नास्तिक नहीं वहा जा सकता 
5.4, 2 मन मल क मर कल किक 
(१) रूपनाय शिला लख मे ( ई० पू० २२१ ) अशोक ने इस पर गर्व किया 
है कि उ हृति उन देवताओं को हटा दिया है जो जम्बू द्ोप म सत्य माने जात थे । 
देखिये जी० बुदंचर “तीन नये आदेश, बद्योक क ( बस्वई १६७७ ) ५ २८।॥ 


र्‌०्४ धर्म का उत्पत्ति और विका4 


एथोनियन जजो की हृष्टि में गुकरात नास्तिक था । छिजु वास्तव में उ होंने 
यूनान के देवताओं का भो अस्वीकार नदी किया था । वे केवल यह चाहते थे कि हेफो- 
स्टाज और एपफ्तोडाइ* से उच्चतर और वास्तव म॑ देवत्व से परिपुण म॑ विश्वास करने 
का उनका दावा मान लिया जाय जो उनका अधिकार था । 

यहूदियो की दृष्टि में जो कोई भो अपने को ईश्वर का पुत्र कहता था वहू 
मांस्तिक था, धर्म निन्दक था, वह ईश्वर को अवहेलना करता था । 

और जो कोई भी अपने पूर्वजों क इश्वर को पूजता था “उस नये रूप मे” वह 
अधानिक था । इसाई लोगो का नाम ही यूनात और रोम वालो में 'एयीस्ट (नाह्तिक) 
था | ईसाई लोगा म॑ भी अभद्र भाषा का प्रयाग एकदम समाप्त नहीं हो गया । एथ- 
नेक्षियर वी दृष्टि में 'एरियन शैतात थे । वे ईसा के विरीदी थे, पागल थे, यहूटी अनेक 
देवबादी, नास्तिक थ। (१) हमे आश्चय नही करना चाहिय कि एरियस ने भो उदा- 
रता वा दृष्टिकोण नहीं अपनाया । फिर भी एथनेलियस और एरियस दोवा अपने 
ढाज्ज से, देवता के उच्चतम आदझ्न वी प्राप्ति क लिये प्रमत्व वर रहे थे। एरियस को 
भय था कि जेनटाइल की जौर अथनंशियस को नय था कि यहूटियों को भूलें सत्य जौर 
गरिमा के पथ से विचलित न कर दे । 

इतना ही नही बाद क॑ काल में भी अभिव्यक्ति की विचारहीनता धामिक विवाद 
म॑ चलती रहो है। सालहवी शताब्दी मे सरवेट्स ने कालविन को अधामिक भौर 
नास्तिक कहा था। कालवित सरवेटस को मृत्यु दर” के योग्य समभते थे ( १५५३ ) 
कक्‍्याकि इश्वर का विचार उनसे भिन था । 

अगली झता दी भ, केवल एक उठाहरण पर्याप्त है, जिस पर पुन विधार हुआ 
है, वानिनि को जिह्ला काट देने या टएड़ टिया गया था और उसे जीवित जला देने की 
आता दी गई थो ( १६१८ इ० ) वयाकि जैसा उसके जज ने कहां बह नास्विक था 
यद्यपि उनके लोग उमे घामिक दन्‍्त क्पात्शर कहते थे । इधर के कुछ लेखको ने, जिनका 
लान अधिक होता चाहिये था ग्रेमार का समर्यत किया है जिद्वाने वानिनि फो धिककारा 
था | यह परम उपयुक्त होगा कि हम यह भी जाने ले कि उस नास्तिक ने ईश्वर के 
सम्बंध मे कहां क्‍या था। उद्दनि जित्रा है आप मुभमे पदछते हैं कि ईश्वर कया है । 
यदि मैं यह जातता तो स्वयं भगदान होता कयाकि कोई भी भगवान यो नहीं जानता 
है । बंवल भगवान ही अपने को जानता है । यद्यपि हम उस एक प्रकार से उसक कार्यों 


(१) डा० स्टेनल ने ईस्टनचच के पृष्ठ २४८ मे उद्धृत जिया है। एयनेयियस 
ने एरियस और एरियन को चुने हुए विशषषणा स याद डिया है, “शैतान, ईसा क॑ विपक्षी 
बाय5, यटूली अनेक टवयाली नाल्विक कुत्ते बडिये, गेर, खरगोश, जजदह, मछतों 
डुन वीडे, ग्रिरगिद ॥"” 
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भें खांज सकते हैं जैसे बादलों मे सुर्थ को किर भी इस प्रकार से हुम उसकी जौट अच्छी 
घारणा नही कर सबत है। फिर भो हमे वहना चाहिये कि वह अधिकतम नेकी, प्रधम 
सता सम्यूष, न्याय मरूछि, दयादु, घान्त, वरदानी, सृष्ठा, रक्षक, सर्चव्यायों स्वत, सब 
शक्ति मान दिया, सप्लाट, स्वामी, वरमाता, झासक, आदि मध्य बौर जन्त, अनन्त, 
जीवनदाता लेखक, हृप्टा, निर्यात और सबका कल्याणकारी है । 

जिस मनृष्य ने यह लिखा था उस जीवित जला दिया गया। विचाटा का 
सम्प्रम इतना था कि सतरहवी धतादी मे मात्तिकवाद का सच्चा अथ नाते वहां था । 
१६६६ में एडिसदरा मे प्रा्लामेट से बादूच बनाया (मंकाल हिस्दी आफ इस्लैंड भाग 
२२ कविद्वेम हिएट्री आफ चचर आफ स्काटलेंड सागर ३२ ४, ३१३) उसके द्वारा डीह्ट 
की सम्मतिमाँ जो नास्तिकता की मानी गयी थी लनियमित बतायी गयी। स्पिनोजा 
ऐप दाशनिक्र को और आकविशप्र ठिखाटसन को चास्तिक धाएित किया गया यथा 
उनको जीवित नही जलाया यया । 

अगरहवीं शवाली भी ऐसे कलक्तो से खाली नहां है। उस समय भा अवेक 
लोगो की नास्तिक कहा झाता था, इसलिये नहा कि व ईश्वर के अस्तित्व को अस्वीकार 
करने का स्वप्न भा दखत थे वरत्‌ इमलिय कि व ईश्वर सम्ब थी विचार को शुद्ध करना 
चाहत थे । जिन विचार! केग व मादवीय अतिश्ययोक्ति ओर भूल मानते थ॑ उनका ठोक 
करना चाहत पे । 

अपने समय में भी हम भली भाँति जावत हैं. कि सास्तिकवाद का बया अप 
है और हम उसका कितना हलकपन से और विचारहीत प्रयोग करत हैं । यह समुचित 
है कि जो भी स्वयं ईमानदार हाना चाह, अपन साथ स्वयं ईमानटारी बरत और 
दूसरों के साथ भी निष्पक्ष निर्भी व्यवहार करे, वह चाह साधा रण जन हो या पादरी, 
उसे सदैव मम रण रखना चाहिय कि वे लाग कैस थे जिनको, उसके पहले नास्तिक, 
ईबर निन्दक और दल्त कथाकरार कहां गया है 4 

हमारे जीवन में ऐस क्षण मात हैं जब वे लोय जा भगवान के सम्बंध में 
अत्यन्त लगन से छाँचते हैं, भगवान की खोज मे लोन रदह्त हैं यह साचत हैं कि भगवान 
थे उनको छांड दिया है । वे अपने स भी अश्व करने का साहुस नहीं करत कि हमारा 
विश्वास वया अब भो ईश्वर पर हैं ? या नही है ? 

उनको निराश नहीं हाना चाहिये । ओर हम उन पर बठोर होकर निसय नही 
देवा चाहिये ) उनकी निराधा अनेक विश्वायों स अच्छी हो सतती है । 

अन्त में हम एक महान बात्मा के झब्द उद्धृत करत हैं। उनही अभी मृत्यु 
हुई है । उतवी प्रविम्रता और ईमानदारी से कभी सन्देह नही किया गया । 

व कहने हैं “ईश्वर एक बडा झर्द है । जा इसे समभता है और इसका अनुभव 
करता है वह उत पर निशय दत समय, सज्जता वरतेगा और थाव करेगा, उनके साथ 


र०णद धर्म की उत्पत्ति ओर विकास 


जो इस स्वीकार करत हैं कि वे इतना साहम नहीं रखत हैं कि यहू बहू सर्द ।” हुम 
ईश्वर में विश्वास है । 

अब मैं यह भली भाँति जानता है कि जा मैंन अभी कह है उसक सम्बंध मे 
मआरान्ति उत्पन्न की जायगी, उसे गलत दद्भु स समझता जायगा और उसका गलत अथ 
भी निकाला जायगा | मैं जातता है कि मुझ पर यह दापाटोपण हागा कि मैंने नास्तिक 
याद का समर्थन किया है, उस महत्व दिया है। और यह भी कहां जायगा क्ि मैंने 
नास्तिक्वाद को बहू अन्तिम और उच्चतम पद दिया है जा मनुष्य घामिक विचार के 
विकास म प्राप्त कर सकता है । ऐसा ही हाने टीजिय । यदि यहाँ उपत्यित लोगो मे 
थादे स भी एस है जा यह समको हैं कि ईमानटारी से वाम्तिकवाद का मेरा अर्य क्या 
है, यह जानत हैं कि नास्तिकवाद नही नास्लिकता से जितना भिन्न है, इतना ही नही, 
बेईमानी ते बरतने वाल आस्तिकवाद स भी भिन्न हैं, तब मुझे सन्तोष होगा क्योंकि मैं 
जानता हूँ कि इस भेद का समझने से हमे फठित परिस्थिति मे भी सहायता मिलगी। 
इससे हम यह सीखगे कि जब पुरानी पत्तियां सुन्टर वसत में लहलहाती उत्तम पत्तियाँ, 
पतभड़ में गिर जादी हैं बोर सब कुछ शीत म सिकुडा सा जान पडता है, सब कुछ 
जमा हुला भौर मृतक सा लगता है अपने आदर ओर चनुदिक, तब प्रत्येक सच्चे जोर 
उष्ण हृदय के लिये नवीन वसात थाता है जौर आना चाहिये । इससे हम यह स खगे 
कि ईमानदारी से किया गया सदेह ईमानदारी से पूर्ण विश्वास का गम्भीर थोत है । 
इसे वही पा सकता है जिसने खोया है । 

भारतीय मस्तिष्क ने इस स्पल पर आकर इसको केसे सुलभाधा, किस प्रकार 
इससे सघरप किया, धारमिक समस्याओं में सवम बड़ी और अन्तिम इस समस्या को कैसे 
हल किया, किस प्रकार दूसरे लैहून की भाँति नास्विकवाद की केच्रुल उतार फेह़ी, यह 
अगल और अन्तिम भाषण म देखेंगे । 


सातवाँ भाषण 
॥ 5 
दर्शन और धर्म 
देवताओ का विसजन 
भारत निवासी आरयों को जब यह विश्वास हां गया कि उनके समस्त दवना 
नाम मात्र को थे, तव हम अनुमान लगा सकते हैं कि वे निराश ओर क्ष्‌ब्ध हा गये 
होंगे उनमे, जिवकी उपासना उ होने युगा तक की थी | उनको घोखा दिया गया था वा 
स्व्रय उद्दनि धोखा खाया था जब उनको यह पता लगा कि उनके पुराने देवता दद्ध 
अग्नि, वरुण नाम मात्र को थे और कुछ नही तब उन पर वही प्रभाव पड सकता था 
जो गूनाव वालो पर पडा था जब उहाने अपने सामने अपने देवो के पुराने मन्दिर 
शिस्ते देखे थे या जब जरमन लागा ने अपने पुराने पवित्र आक बूल्त गिराये जात दखे 
थे। तब न तो अपोलो आये मौर न ओडिन प्रकट हुये जो इस विनाश ओर ध्वस्त का 
बदला लेते । किन्तु यहाँ परिणाम वितात दूसरा था जिसकी हम आशा करत थे, अवु- 
भान लगाते थे, वह नहो था । ग्रीक, जरमन ओर रोमन लोगा के देवता, हम जानत हैं, 
जब उनका कार्य समाप्त हो गय। तब या तो नितात विलीन हो गये या यदि उनका 
अस्तित्व पूणात समाप्त नहीं हुआ तो उनको शैतान का पद दिया गया, उनको दुष्ट 
आत्मा कहा गया। उसी समय ईसाइ धर्म सामने था जो हृदय की आकाक्षाओं को पूरा 
चरने का दावा करता था । हृदय ही उन आकाक्षाआं का पूरा दमन तो कभी हो ही 
नही सकता है । 
भारतवर्प मे ऐसा कोई धर्म आने वाला नहीं था, बाहर से किसी धर्म के थाने 
की आव*यक्ता भो नही थी। जिसे द्राक्षण लोग, अपने टेवताओं को छोडन के वाद 
स्वीकार करत । इसलिय सब कुछ छोडकर नवीन पथ अपनाने के स्थाव पर वे अपने ही 
पथ पर आगे बटत गये । यूनानी रामन जौर जरम॒न लोगो का उदाहरण उन्होंने नही 
अपनाया । उनको यह विश्वास था कि व इससे सत्य को प्राप्ति करेंगे । यदि वे माग में 
रुके नहा, धिथिल होकर गिर न पडे तो वे उसको खोज करते हुये बढते जायगे जा 
उनके मह्तिष्क मे प्रथम बार आया था जब इद्रिया की अनुभूति प्रारम्भ हुई थी किजु 
जिसकी प्राप्ति पूणत और हढता से नही हुई थो । और न उसकी घारणा ठीक से हुई 
थी, न ठीऊ से नामकरण हुआ था । 
उहते पुराने नामो को छाड दिया, किन्तु उस पर विश्वास को नहीं छोडा 
जिसको वे कोई नाम देना चाहते थे । पुराने देववाओं की वेदियाँ हटने के दाद उहवि 
( २०७ ) 
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भिरी हुई ई दो से एक नई वदी बनाई अचात भगवान की, जो अनास था फिर 
व्यापी था । जिसे अब दे पर्वत] और सरिताजो मे नही दसठ थे, आकाश और 
वर्षा ओर पन-गर्जन मं, नही देखते ये फिर भी उसे उनम॑ व्याप्त देखते थे, । 
है, उम अपने अधिक निकट दसते थे जो चतुर्दिक समाविष्द यां। अब वह 
समान भी नहीं था जो सबझो पेरे था, सबको आलिज्ञत क्ये था। अब व 
नित्र और घनिष्ठ था । उसे वे अपने हृदय का स्पदन, प्राण बहुत थे, सभ 
उप्तवी वाणी अधिक मुखरित नहीं थी ॥ केवल हलकी आवाज थी | 


देगी अवतरणों फा उद्देश्य 


पहले हम यह स्मरण रखना चाहिये कि वेद के क्वियां ने यहू नही 
मिश्र वरुण और अग्नि केवल नाम थे। उहोंने कहा--' ( ऋग्वेद १, १६ 
इंद्धम भिन्रम वरुणम्‌ अग्तिम आतु आअथो दिप्य स सुपणा गरुण, एक्स सद्‌ 
बहुधा वर्दात अग्विम्‌ यमम्‌ मार्क रिश्वानम्‌ आज ) वे मित्र, वरुण और अग्नि व 
मे कहते हैं । फिर वह स्वर्गीय ग़रुढ है। वह जो एक है उसी का कांवगण अनेक 
से वन करत हैं, वे यम, अग्नि और मातरिश्वा को वाते कहते हैं। यहाँ हम 
बाते ”खते हैं। पहली--कवियो, मनीषियों और ऋषियों को कभी इस पर साद 
था कि वास्तव मे कुछ सत्य या जिसके अग्ति इंद्र और वरुण आदि केवल नाम ८ 


दूसरी बात यह थी कि वहू वास्तविक सत्य जो उदहचात था, एक था 
एक तीसरी बात यह थी कि उस एक को पुलिज्ध नहो कहना चाहिय, जैसे प्र” 
ओर दूसरे देवता । उसे नर्पुँतक लिज्ज मानना चाहिये । 


नपुँसक लिझ्ज के नाम पुल्लिज्ञ और ज्रो लिज्ञ के नामो से श्रेष्ठ जब यह 
कानो को खटकने वालो बात है। हम देवतालो के लिये नपुत्क लिज़ के नाम 
नही ऊर सक़त । हम नर्पुसक लिज्भ में केवल पाथिव, मृतक या अवैयक्तिक को लत 
प्राचान भाषा मे यह बात नही थी, श्राचीन विचारों में भी नही थी । अनेक आ्ु 
भाषाओं में भी यह बात नही है । इसके विपरीत नपु सक लिज् को प्राचीन ऋषि 
प्रयुक्त करत ये जहाँ अभिव्यक्ति का उद्देश्य न पुल्लिज्ञ हो और न ख्लीलिज्धू । उसे 
मानवोय स्वभाव से उतना द्वी दुर रखना या जितना कि असमर्थ मावनवाय भाषा 
भाँति प्रकट कर सकती / ऐसा कुछ जो पुल्लिज्ञ था स्रीलिज्ज से श्रेप्ठतर हो, ८ 
नीचा न हो । वे लिज्न रहित, सत्ता के नाम दना चाहत ये जो निष्पाण नहीं थां 
जैसा कुछ लोग अन्तर्वि रोध को बिना समझे कह देते हैं, अवेयक्तिक इश्वर था | 

ऐसे भी दूसरे पद हैं जिनमे यद्यप्रि कवि एक ईश्वर की बात वहते हैं झि 
अनंक नाम हैं, फिर भा ई<वर को पुल्लिद्ध माना गया है । 


दश्घन और पघर्म २०६ 


सूर्य की प्रार्थना मे ( ऋग्वेद १०, ११४, ५ ) एव ऋचा है “सुपताम विश्रर 
क्वय बचोभि एवम्‌ सन्तम्‌ बहुधा कल्पयन्ति ।! “बुद्धिमान कबि अपने शब्दों सं उस 
पक्षी की अभिव्यक्ति करत हैं जो एक है, अनेक प्रकार स उसका वर्णन करत हैं।* 
हमारे लिये यह घुद्ध पौराणिक गाया है । 

कम पौराशिक याया क॑ रूप मे विन्तु पुरातन घास्त्र वी झौली मे सर्वोत्तम सत्ता 
की, निम्नलिशित ऋचा के रूप मे अभिव्यक्ति हुई है ( ऋग्वद १, १६४, ४) के 
ददश प्रथमम्‌ जायमानम्‌ अस्थानवन्तम्‌ यत्‌ अनस्था विभप्रि', भूम्य आमुह आख्िक 
आत्मा क्ल स्चित, क विद्वासम्‌ उपगात प्रप्टुम एतव्‌ ।! किसने उसको दखा जब वहू 
पहले उत्पन्न हुआ ? जब उसने जिसके हट्टी नही है उसे उत्पन्न किया जिसकी हड्डी है । 
सप्चार की श्वास, रक्त ओर आत्मा कहाँ थी २ कौन इस माँगने किस्तो से गया जो इसे 
जानता या। इनमे कया प्रत्येक शब्द गूणार्थ पूण है । “वह जिसकी हड्डी नही है ।” का 
भर्य है जिसका कोई रूप नही है । * (बहू जिसकी हड्डा है. का अर्थ है गिसका रूप है 
सज्भति है। ससार का रफ़त और द्वास का अभिप्राय हैं अनात या अद्ृश्यमान शक्ति 
की अभिव्यक्ति का प्रयास जो सखार का आधार है| वास्तव मे श्वास का अभिप्राय है 
ससार का सार या मूलतत्त्व 

आत्मा-कर्ता, स्वयम्‌ 

"वास, संस्कृत मे आत्मा एंसा शब्द है जिसका भविष्य बडा था। प्रारम्भ मं 
इसका अथ था प्वास, फिर इसका अर्थ हुआ जीवन, कभी बभी शरीर के अथ में भी 
यह प्रयुक्त किया गया है । बहुत अधिक प्रयोग साराश या स्वय क अर्थ म हुआ है । 
वास्तव मे यह सर्वनाम बने गया । फिर भो वाकरण की इस श्रेणी मे ही धहूं सीमित 
नहा था । उसका नवीन रूप उच्चतम दार्शनिक सक्षिस नाम में था । भारत मे और 
सर्वत आत्मा का प्रयोग दाशनिक तत्व को सक्षिप्त मे कहने मं क्रिया गया । इससे “मे 
वी ही अभिव्यक्ति नही होती थी 'अह का भाव ही नही प्रकट होता था जो इस जीवन 
के परिवतनशोल तत्वा मे प्रकट क्या जाता है । नही, इसस उसकी अभियक्ति होतो 
थी जा 'बह्‌ से मैं स परे है जागे है । चह कुछ समय के लिये “जह को आधार देता 
था फिर कुछ समय बाद मानवीय अहकार स उसकी श्खलाआ ओर व धना से अपने 
को मुक्त कर लेठा था और पुन घुद्ध आत्मा, ( स्वयं ) हो जाता था । 

आत्मा, दूसरी भाषाओं के उन शब्ते से भिन्त है जिनका प्रारम्म में अर्थ था 
श्वास, फिर उनका बच हो गया, जीवन, भाववा मोर आत्मा ( आत्यतत्व परमतत्व ) 
उसका ज्वांस का अर्थ बहुत पहले द्वी समाप्त हां गया था और जब उसक॑ पाधिव अथ 
को छांड टिया गया और मसवनाम के रूप में भो उसका प्रयोग पूछ हो! चुका तब वह 
सक्षिप्त हो गया । यूनान क॑ ठत्मम रब्ठो से अधिक (एनीमा' या 'एनायस (लेडिन म) 


हम क 


२१० धर्म को उत्पत्ति और विकास 


से अधिक और सस्दृत में 'असु” था प्राण से भी अधिक सक्षिप्त हा गया । उप्िपदों भे 
प्राण श्वास या भावना का विश्वास, आस्तत्व के सच्चे सिद्धान्त के रूप मं, दाशनिक 
चान की निम्नतर कक्षा मे था, आत्मा या स्वय में विश्वास की बपेक्षा । जैसा दमारे 
साथ होता है स्वय” ( आत्मा ) हू” से आगे वढ़ जाता है| इसी प्रकार हिन्दुओं मे 
मी आत्मा, प्राण से आगे बढ़ गया और अन्त मे उसे अपने में विलोन कर लिया । 

इस प्रकार बाद क॑ युग भ प्राचीन भारतोय दाशानको ने अनन्त को खोज की 
जो उनको आश्रय देवा था, जीवनाघार था, अन्त रतम था जो 'जह से बहुत परे था। 


आत्मा वाद्य तत्व 


अब हम यह देखें कि उन्हाने वाह्मय जगत म॑ अनन्त की श्रोज के लिये वैसे 
अपर किये । 

कुछ समय तक कवि और मनीपी 'एक में विश्वाति पाते थे जिसे वे एक ईश्वर 
अहते थे किन्तु जो अब भी पुल्लिज्भ था, कर्त्ता था और कुछ पुरातन धर्म सम्बधी 
था । वह वास्तव में एक देवत्व पूर्णा “अह था अभी तक बह दैवत्वपूर्ण स्वयं मही 
था । अक्स्मात हमे नये प्रकार के पद मिलते हैँ। हम एक नये ससार में घुमते जान 
पढ़ते हैं। वह सब कुछ जा नाटकीय था, पुराणवादी था, अत्येक नाम जोर झा छोड 
दिया जाता है । केवल वह 'एक” रह जाता है जिसका अस्तित्व है, नपुंसक्त लिजू और 
अनत को ग्रहएा करने की अन्तिम चेष्डा । 

वैदिक कवि अब आकाझ्य या ऊपा की महिमा नहीं गाते थे वे इद्र को शक्ति 
की पूजा नही करते ये या विश्वकर्मा और प्रजापति क॑ गोत नही गादे थे । वे विचरण 
करत थे, अपने हो झब्दो के अनुसार " जैसे घूमावृत और भाषण शिथिल “( ऋग्वेद 
१, ५२, ७ ) ' निहारेन प्रावृत जलय च॑ असचिय उक्त सासह चरन्ति | दूसरा कवि 
कहता है ( इविड ६, ६, ६ )” वि ये कश पावयत , विचक्ष, विदृदम्‌ ज्योति हृदये 
लाहितम्‌ मत्‌ विये मद चरति दुराष्य किम्‌ स्वित वक्ष्यामि किम उनु मनिष्ये। मेरे 
कान विलान हो गये, मेयी आँखे समाप्त हो गयी और प्रकाश भो विलोन हो गया जो 
हमारे हृदय मे रहता है।मेय मन अपनी ऊची अभिलापाओ के साथ विरीद्ित हो 
गया । अब मैं क्‍या कहू, बयर दिचार करूँ ?े 

पुनश्च, “मैं स्वय कुछ नहीं जानता, यहाँ उपस्थित विद्वान मनोषियों से मैं 
पूंछता हूँ जो जानते हैं. मैं जवानी हू, जिससे मैं जान सकूँ । जिसने छ लोक स्थापित 
किये क्‍या वही एक है जा बज मा के रूप मे अस्तित्व रखता है ?! 

ये तूफान हैं जा उज्वल आकाश ओर नूतन वसुन्त के पूर्वामास है, ये आगमन 
जी सूचना दते हैं । 


दशन और घर्म २११ 


अन्त भे, उस एक का अस्तित्व ( आत्मा का ) इृढ़ता से माना जाता है जो 
स्वय पूर्ण है, किसी के आश्रय के बिना अस्तित्व रखता है। समस्त सृष्टि के प्राणियों 
के जम के पहले वह था । देवताओं के चहुत पहले चह्दी एक था। वे दववा भी नहीं 
जानते हैं कि यह्‌ स॒ष्दि केसे उत्पन हुई । 


कहा जाता है कि जब कुछ भी नही था, मृत्यु या अमरता के पहले, रात्रि और 
दिवस के अन्तर के पहले, वह एक था। वह बिना “वास के श्वास लेता था। उसके 
बाद उसक अतिरिक्त और कोई नही हुआ है। उस समय घनाधकार था प्रत्येक वस्तु 
उदासी मे छिपी ची । सब समुद्र के समान था। प्रकाश नही था। तब वह षोजाकुर 
जो छिपा था, वही एक, ऊष्मा की शक्ति से प्रकट हुआ । इस प्रकार कवि सम्पूर्ण 
प्राणियों के प्रारम्भ का चिन्तव करता जाता है। वद्‌ एक अनेक कैसे हो गया ? अजमा 


“ये जम कैसे हो गया ? उसका नामकरण कैसे हुआ । वह अनन्त सात कैसे हो गया ? 
अन्त मे निम्न पक्तियाँ देता है --- 


“उसका रहस्य जानता है कौन ? क्सिने यहाँ घोषणा वी ? 

कहाँ से ? कहाँ स ? यह विविध सृष्टि निक्‍्तों २ 

देववा स्वय वाद में अस्तित्व मे आये-- 

कोन जानता है कहाँ से यह महान रुष्टि निकली ? 

वह जिससे यह सब सृष्टि आया-- 

क्या उसदी इच्छा ने सप्टि की या वह मात थी ? 

परम पद प्राप्त ऋषि, दृष्टा उच्चतम स्वय म विराजमान-- 

वह जानता है या कदाचित वहू भी नही जानता है ।!” 

ये विचार जो ऋग्वद की ऋचाओ मे पहल मद प्रकाश, नक्षता को रोशनी के 
समान हैं आगे चलकर अत्यत प्रकाश पूण हो जाते हैं, विविध बद जाते हैं। बन्त में 
इन विचारा का एक प्रकाश मरएडल बन जाता है आवाघ्म-गज्भा के समान । यह उप 
लिपदो मे प्राप्त है। उपनिपद अन्तिम काव्य रचनायें हैं जो वैदिक काल की हैं किन्तु 
उनका प्रभाव इन सीमाओं से बहुत आगे तक है । 


उपनिपदो का दर्शन 


आपसे स्मरण होगा कि ऋचाआ के काल कं बाद ब्राह्मण काल आया। 
।शह्यस् ग्रथा म प्राचीन बलिदानो का विद्यद वणन है। ये गद्य मे हैं । 
ब्राह्मण प्रयो के बन्द म हमे प्राय आरण्यक मित्रत हैँ ज्सि वन भूमि मे 


तपोनिष्ठ ऋषियों की पुस्तक कहते हैं। आरणस्यक उनझे लिये हैं जिन्होने अपना घर 
त्याग दिया है और वन के एकान्त में निवास करते हैं । 


श्र धर्म वो उत्पत्ति और विकास 


आरस्पको क॑ अन्त मे, उनम सप्रिहित, प्रादीनतम उपनिपद मिलत हैं जिसका 
पन्दार्थ है सच या अपने गुद के नित्रट स्लिष्या का सप । उन उपनिषदा में वैदिक काल 
का सम्पूर्ण दशन एकत्र है। 


इन उपतिपदों मे एकत्र विचारा की सपदा की एक नलक दने के लिय मैं 
आपऊो बताता हैं कि पहल मेरा इरादा यह पा कि इन भाषणा मे मैं कयल उपनिपरा 
के सिद्धा्तों का ही बणंन करता। उनम मुझे पर्याप्त सामग्री मिलती अब मैं वरल 
सक्षेप में हो इस थांड़े समय म॑ उनका प्रारूप मात्र देता है । 

इन उपनिपदो मे जिसे दाश्यतिक प्रणाली कहा जा सकता है, वह नहा है | दे 
ससार की भाषा मे सत्य के लिये अनुमाव हैं जो कभो-कभी पारस्परिक विरोधो हैं 
किन्तु सब की प्रगति एक द्वो ओर है । उपनिपदा का मूलमत्र है “अपने को जानो ।”? 
डेजफिक संदेश से अधि6 गम्भोर और गूढ अर्थ है इक मूलमत्र का। “अपने को 
जानो का अर्थ है अपनो सच्चो सत्ता को जाना जा तुम्हार 'अह! म व्याप्त है। उसे 
खोजो, उच्चतम रूप में जानो अनन्त आत्मा, एक अद्वितीम जो सप्ार म न्याप्त है । 


अनन्त की, अदृश्य की, अनात को और दैवो सत्ता को यह अन्तिम खोज थी । 
बे? की सरलनम ऋषच॑ाओं में इसकी खा प्रारम्भ हुई था और उरनिपटों में इसकी 
समाप्ति हुई। जिसे बाद मे वेदान्त कहा ग्या--वैद का अन्त या बेद का उच्चतम 
उद्देश्य । 

इनसे कुछ उद्धरण मैं दे रहा है जो भारतीय साहित्य मे अद्वितीय हैं इतना ही 
नह, मैं तो कहूँगा कि विश्व के इतिह,स में अद्वितीय है । 


प्रजापति और इन्द्र 

(दान्दोग्य उपनिषद) ५,७-१२, यह इंद्र की कथा है जो देवताओं म प्रमुख 
थे। विरोचन असुरो के प्रधान थे । वे भ्रजापति से आदेश चाहत थे। निस्खदेह यह 
ऋग्वेद की ऋचाओ वी तुलना मे आधुनिक जान पड़ती है फिर भी आधुनिक तो है दी 
नही | यदि इसकी तुलना भारत के शेप साहित्य से को जाय । देवता और असुरो का 
विरोध गौण है किन्तु उनके चिह्न ऋग्वेद मे विशेषत अन्तिम ग्रथ में जान पडने लगते 
हैं असुर प्रारम्भ मे भ्रदृति को कुछ छक्तिपो का विशेष था, विजेषत आंकाछ का। 
कुछ पदों भ देव असुर का अनुवाद जीवित टेवता करने की श्रवृत्ति कुछ लोगो की होती 
है । कुछ समय बाद नयुर विशेषण का भ्रयोग दुष्ट आत्मा के बर्थ मे होने लगता है । 
फिर बहुबचन मे दुष्ट जात्माओ के लिये होता है जो देवता प्रकाधपुण, दमालु और 
साधु आत्माओ के विरुद्ध है। ब्राह्मण ग्रथो मे यह भेद हृढ़ता से कया गया है ओर 
उसमे उत्पेक बात का देव तथा असुरा के सप्राम से निर्माण क्या गया है | 


दशन ओर घ॒र्म र्ग्३े 


».. यह स्वाभाविक है कि इंद्र दवताओ का प्रतिनिधित्व करें | विराचन बाद के 
समय के हैं। यह नाम ऋतचाओं मे नही आया है । पदल पहल वह तैत्तिरोय ब्राह्मण 
१ ५, २, १ मे आता है वहाँ उनको प्रहद और कायधघू का पुत्र कह्दां गया है। यहाँ 
अजापति का स्थान सर्वोच्च देवता का है । तैतिरीय ब्राह्मण मे उनको (१, ५, ६, १) 
इद्ध का पिता भी कहां गया है । 


इस कथा का उद्देश्य यह स्पष्ठ करना है कि किन अवस्थाओं में होकर मनुष्य 
में सत्य आत्मा का चान प्राप्त किया जा सकता है| प्रजापति प्रारम्भ में अस्पष्ठ ठग 
से बहते हैं कि चक्षु में जो व्यक्ति दिखायी देता है वह आत्मा है। उनका अभिप्राय 
इप्टा स है। बहू चक्षओ से स्वतत्र है किन्तु उनक॑ शिष्य उनको ठीक से नही समझ 
पात हैं । असुर यह समझ हैं कि आँख की पुतली मे जो छोटा शरीर शीशे म॑ दिखायी 
दता है वही आत्मा है। देवता समभते हैं कि शीशा या जल भ जो छाया है वह बरात्मा 
है । विरोचत को तो इसस रू ताप हां जाता है किन्तु इद्ध का समाधान नहीं ह्वोता है । 
इंद्र उकी खोज करत हैं जो पहले इीद्रिया के प्रभाव से मुक्त स्वप्न दृष्टा है फिर स्वप्न 
भी नही देखता अचेतन है । इससे भो असन्वुष्ट होकर जो उहे सम्पुण अभाव जान 
पढ़ता है, इद्ध अन्त म॑ उसे देखत हैं जो आत्मा है जो इींद्रयों का उपयाग तो करता 
है किन्तु उनसे मित्र है, वास्तव मे जिसे चक्ष में देखा गया--दृष्टा के रूप में जिसकी 
अनुचरित चसओ मे हुई या पुन , वह्‌ जा यह जानता है कि वह चाता है और मस्तिष्क 
देवों चक्ष, है उसका एक साधन है, यत्र है। यहाँ पर हमको सत्य की सर्वोत्तम अभि- 
ज्यक्ति मिलती है जिसे वन के निवासी ऊपियो ने दिया है । अनत की खोज मे उन्हे 
इस उन्चत्तम लक्ष्य वी प्राप्ति वी थी । 
सातयाँ खण्ड 
प्रजापति ने कहा ात्मा जा पात्र स मुक्त है, वह किसी की कामना नहीं 
करता है कंबल उसकी कामना करता है जिसवी उस करनी चाहिये, किसो वी कल्पना 
नही करता है केवल उसकी कल्पना करता है जिसको उसे करनी चाहिये, उमा की खोज 
हमे करना चाहिये । हम उसी को समभने का चेष्टा करनी चाहिये । उस जात्मा की 
जिसने खोज वी है ओर जिसने उसे समझा है वह सब लोगो को प्राप्त करता है ओर 
उसकी सब इच्छाये पूर्ण हाती है । (१) 
दव॒ और असुर दाना न ये धाद सुने और कहा अच्छा, उस आत्मा की 
हम सब खोज करे जिसस यदि किसी ने उसे खोजा है ता सब लाग प्राप्त हुये हैं और 
सब इच्छाये पूणा हुई हैं ।/ 
"यह कहकर इद्र देवताओं स दूर चले गये ओर विरोचन बसुरो से दूर गये 
और दोनों एक दूसरे से वार्तालाप न करक, प्रजापति के पास गये, अपने हाय प्ले 


र१४ धर्म को उत्पत्ति ओर विकास 


अग्नि की स्रमिधा लिये हुये जेसी प्रया है, गरुद्ध के निकट जाने पर शिष्य ऐसे ही जाते 
हैं।” (२) 

“वे वहाँ पर शिष्य की मांति बत्तीद्व वर्ष रहे तब प्रजापति ने उनसे पूछा-- 
तुम दोनो किस उद्देश्य स यहाँ रहे हो ?” 

“उन्होने उत्तर दिया,” आपका एक कथन दोहराया जा रहा है । 

“आत्मा पाष से मुक्त है, वृद्धावसया से मुक्त है, मृत्यु से मुक्त है क्षुघरा पिपासा 
स॑ मुक्त है, जो किसी की कामना नही करता है केवल वही कामना करता है जो उसे 
करना चाहिये, किसी की कल्पना नही करता है, कैवल उध्ी की कल्पना करता है जो 
उसे करना चाहिये । हम दोनो ने यहाँ इसलिये निवास जिया है कि हम उधर आत्मा 
को चाहते हैं।' (३) 

* प्रजापति ने उनसे कहा, जो आँख में दिखायी देता है वही आत्मा है। मैंने 
यही कहा है । यह अमर है, निर्भय है, यही ब्रह्म है ।” [१] 

“उन्होंने प्रश्न क्या, महोदय, जो जल में देखा जाता है और जिसे शीये मे 
देखा जाता है, वहू कोन है ? ! 

“'उन्हनि उत्तर दिया इन सबमे वह स्वय दिखायो देता है।” [२] (४) 

आठवाँ खण्ड 

“एक जल पात्र में अपने (स्वयं) को देखो ओर अपनी आत्मा का अर्थ जो न 
समभो तो आकर मुभसे बताओ । 

“उहति जल-पात्र में देखा। तब प्रजापति ने उनसे कहा “तुम क्या 
देखत हो २! 

“उन्होंने कहां हम दोनो इस प्रकार आत्मा को सम्पूणा देखते हैं एक चित्र 
जिसके नख ओर केश तक स्पष्ट हैं ।” (१) 

[१] भाष्यकार ने इसको टीका ठोक की है) प्रजापति का अभिप्राय वह है 
व्यक्ति जो चक्ष्‌, मे दिखायो दता है वह देखने क कार्य का कर्त्ता है। उस्त ऋषि देखते 
हैं जब उनके चक्ष, बन्द रहते हैं तव भी । उनके चिप्यो ने उह॑ ठीक नहीं समझा । वे' 
उस ब्यक्ति को सोचते हैं जो देखा जा रहा है उप्ते नहा जो देवता है । चक्ष, मे दिखायी 
देने वाला उनके लिये एक छोटी छाया है ओर वे प्रश्व करत जाते हैं कि शोभा या 
जल भे दिखायी देने वाली छाया वया आत्मा नही है । 

[२] भाष्यकार। को इसे स्पष्ट करने मे बडी कठिनाई जान पडती है कि प्रजा- 
पति ने कुछ भी असत्य नही कट्दा । पुरुष या व्यक्ति स उनका अभिप्राय उच्चतम 
अयथ म॑ व्यक्तिगत तत्व था । उनका दाप नहीं था कि उनके थिष्या ने उस पुरुष का अर्थ 
मनप्य या शरीर लगाया | प्रजापति का अभिप्राय कदाति यह नहां था । 


दशन और धर्म र्श्श्‌ 


“प्रजापति ने उनसे कहां, अच्छे वस्र पहनने के वाद भल्री भाँति अलकृत हाकर 
ओर क्षोर वर्म के बाद पुन जलपान मे देखो ।”” 

“उद्दोने अच्छे वस्ध पहिनने के बाद, सब प्रकार सं अलकृत होकर मोर क्षोरः 
केर्म करवा कर जल पात्र में देखा ।” 

प्रजापति ने कहा “तुम क्या दखते हो ?” (२) 

उद्दोने कहा “जैसे हम हैं, सुन्दर वस्र पहिने हुये, अलझत, और बाल बनवाये 
हुये, हम दोनो वहां हैं, महोदय । सुबद्ध सज्जित ओर स्वच्छ |” 

प्रजापति ने कहां “वही आत्मा है, यहो अमर, निभय, ब्रह्म है ।” 

तब दानो अपने हुदया में सन्तुष्टि प्राप्त कर चले गये । 

और प्रजापति ने उनमो जाते दखक़र कहा “'य॑ दोनों जा रहे हैं, इन्होंने नः 
आत्मा की धारणा प्राप्त को भौर न उसे जान पाये और इनमे से जो भी, देव या असुरः 
इस सिद्धान्त का अनुगमन करेगा, नप्ट हो जायगा । 


“अब विरोचन अपने हृदय म में सन्तुष्ट होकर असुरा के पास गये ओर उनको 
इस सिद्धान्त की शिक्षा दो कि आत्मा (छरीर) को हो पूजा करनो चाहिये और 
आत्मा (शरीर) की सेवा ही करना चाहिये | और जा बात्मा की पूजा करता है, सेवा 
करता है दोनो लोक प्राप्त करता है, यह लोक और परलोक ।” 

/इसीलिये अब भी उस मनुष्य को लोग असुर कहते हैं जो यहाँ दानपुएय नही 
करता है, जिसमे श्रद्धा नही होती और जो बलि नही दता है, व्याक्रि यह असुरो का 


दशन है । वे मृतक श्वद्गीर को फूल, सुगाध ओर सुदर बच्धां से सजात हैं ओर सोचतः 
हैं कि इस प्रकार वे परलोक म विजय प्राप्त करेंगे । 


नया खण्ड 

किन्तु इद्भर, देवताओं के पास लौटने क॑ पहल इस कठिनाई को समभ गये थे 
यह आत्मा (जल मे छाया) सुवस्त सज्जित है जेस शरीर, [१] स्वच्छ है । 

इसी प्रकार भात्मा भी अथी होगी यदि द्रोर जथघा है। लगडी होगी यदिः 
शरीर लगडा है पगु होगी यदि शरीर पगु है। इसी प्रकार शरीर के नष्ट होने के 
साथ ही नष्ठ हो जायगी। इसलिये मैं इस सिद्धात म॑ काई भलाइ नहीं देखता 
हैं। ' (१) 

“वे हाथ मे समिघा लेकर श्विष्य की भांति पुन प्रजापति क पास आये | प्रजा-- 

(१] भाष्यकार का कहना दै कि इद्ध और विरांचन दानो ने प्रजापति की बातः 
ठीक से नही समझी थी फिर भी विरोचन झरीर को जात्मा समनने लगे और इद्ध. 
सममने लगे कि आत्मा झरीर की छाया थो । 


२१६ घर्म को उत्तत्ति ओर विकास 


प्रति ने उनसे कद्दा “मधवा ! ( इंद्र ) तुम विरोचन के साथ हो अपने हृदय में सन्नुष्ट 
हीऋर चले गये थे । अब तुम किस अभिप्राय से पुन आये हो २! 

* उन्द॒नि कहां, महाशय | यह आत्मा (छाया) सुजलकृत और सुसज्जित होती 
है जब घरीर सुसज्जित और सुअलडत होता है, स्वच्छ होते है जब घथीर स्वच्छ हांता 
है | तब क्‍या वह अधी हो जायगो जब धरीर अधा होगा ? लगडो हो जायगी जब 
शरीर लगडा होगा और पगु हो जायगी जब शरीर पगु द्वोगा और वास्तव मे जब 
शरीर नष्ट हो जायगा तब नष्ट हो जायगी ? इसबिये मैं इस दशव मे कोई भलाई नद्दी 
देखता हैँ । मुझे यदह्‌ भ्रम जाल सा लगता है |? (२) 

* प्रजापति ने कद्दा” मघवा | वास्तविकता यही हैं। किन्तु मैं इसे ( सत्य 
आमा को ) तुम्हे और अधिक सममाऊँगा। मेरे साथ वत्तीस़ वर्ष और निवास करो 
तब इत्त ज्ञान के अधिकारी होंगे । 

वे उनके साथ पुन बत्तीस वर्ष रहे ओर तब प्रजापति ने कहा --(३) 

दसवाँ खन्‍्ड 

* जो स्वप्न मे परम आनद से विधरण करता है बही आत्मा है, वही अमर 
है, निभय हैं वहीं ब्रह्म है। 

“तब इद्र हृदय में सन्तुष्ट होकर चले गये । किन्तु देवताओं के पास पहुँचने के 
पूर्व उनको यह कठिनाई जान पडी । यह ठीक हे किटारीर के अधे द्वोने पर आत्मा 
अधी नहो हो जातो है न लगडी हा जाती है जब शरीर लगड। होवा है । यह भी ठीक 
है कि छारोर के दोपो के कारण आत्मा दूपित नही हो जाती है और शरीर पर आघात 
लगने से आत्मा की नही लगता है फिर भी यह उसो प्रकार है जैसे आत्मा को स्वप्नो 
में जाघात किया गया और उस्ते भगा दिया गया। वह सचेतन भो हो जाता है कष्ट 
के कारण और जाँसू बदढाता है। इसलिये में इसम भी कोई भलाई नहीं देखता 

॥ (१ 
कम. न मे समिघा लेकर वे पुन प्विष्य की भाति प्रजापति मे पास गये । प्रजा- 
दरति ने उनसे कहा “मघवा ! तुम अपने हृदय मे स दुष्ट होकर चले गये थे । अब क्रित 
उद्देश्प स आये हा १! 

 उन्हाने कहा ” महोट्य, यह ठोक है कि आत्मा अथा नही होती है यदि शरीर 
अथा द्वो जाता है । बढ खगडी नी नदी द्योती है जब शरीर लगदा हो जाता है। यहू 
भी ठीक दे कि घेर क दूपित हाने पर भो जातध््मा टूपित नहा हो जाती है और घरीर 
पर आधात हाने प्रर आत्मा को आपात नहां लगता और झरीर क॑ लगडा होन पर 
आत्मा लगड़ी द्वातो है फ़िर भी वात एसो लगती है कि स्वप्द म जैसे आत्मा को मारा 
गया हो, जैश्व उध्च भगा दिया गया हा । वह सचेतन भी ही जाता है। उस कष्ठोंका 


अनन्त के विचार और तियम १५३ 


इतना हो नही, हम देखेंगे कि वह खोज उतको और आगे ले गईं। यह विचार 
ईक ईश्वर पिता नही है फिर एक पिता के समान है झोौर फिर पिता है वेद मे बहुत 
चहले आ गया था। ऋग्वेद के प्रथम मत्र मे जो अग्नि को सम्बोधित है हम पढ़त हैं 
“हुम पर दया करिये, जेसे पिता अपने पुत्र पर दया करता है” यही विचार बार-बाद 
चैदिक मजा मे आया है। इसी प्रकार हम ऋग्वेद १,१०४,६ में पायेंगे! इद्ध, हमारी 
६ प्रार्थना ) सुनिये एक पिता के समान ।” ७,५४,२ म॑ इद्र से इृपा करने की भ्रार्थना 
फी गई है जिस प्रकार पिता अपने पुत्रों पर इपा करता है । पुत्र ऋग्वेद ५,२१, १४ 
मे हथ पढते हैं “जब तुम घन गजन करते हो और मेघषों को एकत्र करते हो तब तुस 
पिता के समान पुकारे जाते हो ।” ऋणगवेद १०,१३,३ मे “जेंसे चूदे अपनी पूथ खत्ते हैं, 
अष्ट मुझे खर रह हैं मुझे तुम्हारे आराघक को, ह सर्व घक्तिमाव भगवान, एक बार हे 
इद्ध ! मुझ पर दया करिये, पुत्र के लिये पिता के समान हो जाइये । ' ऋग्वेद १०,६६, 
१० “जेसे पिता अपने पुत्र को अड्डू मे लेता है उसो प्रकार तुम उसे लेते हो ।” ऋग्वेद 
३,५३,२ “जेसे पुत्र अपने पिता का अचल पकड़ता है, मैं इस मधुर गोत दारा आपको 
'कड़ता हूँ ।'” वास्तव मे ऐसे देश बहुत ही कम हैं जो अपने भगवान या देवताआ को 
पिता का नाम नहीं देत हैं । 
बिन्तु यद्यपि प्राचीन आरयों को अपने विश्वास के बाल्यकाल मे जेखा कि हमारे 
-आाल्यकाल के विश्वास मे है, इससे सात्वना मिलती थी कि व भगवान की पिता बहुते 
थे, फिर भी उन्होंने अनुभव किया कि यह भी मानेवीय नाम है। सब मानवीय नामों 
की भाँति वहू उत सम्बंध में तुलनात्मक रूप से कम अभिव्यक्ति करता है जो उसे 
करना चाहिये । हम अपने प्राचोन पूवजों से ईष्या कर सकत॑ हैं जेसे हम उस बालक से 
ईर्ष्या करत हैं जो इस विश्वास के साथ जीता है ओर मरता है कि वह एक मकान से 
दूसरे मकान को जा रहा है, एक पिता के पास स दूसरे पिता के यहाँ जाता है । किन्तु 
ज्जैसे प्रत्येक बच्चा सयाता होने पर सोखता है कि उसका पिता भी एक बच्चा है, और 
ज्ववान हाने पर एक विचार छाडकर दूसरा प्रहण करता है जो पहले पिता शादका 
अभिप्राय प्रकट करता था उसी प्रकार प्राचोन पूर्वजो ने भी सीखां। हम सबका भी 
सीखना है, कि पिता जद का विधेय बदलेगा यदि पिता शब्द को अब भी ईश्वर के लिये 
अपुक्त करना है ६ जहाँ तक वह मनुष्य के सम्बध मे प्रयुक्त है, वह ईश्वर के सम्दघ में 
अयुक्त होने योग्य नही है । णह्दाँ वक वह ईश्वर के सम्बब से अयुक्त है वह मनुष्य के 
सम्बन्ध में प्रयुक्त हाने योग्य नही है । “धृष्वी पर किसी को अपना पिता ने कहो क्यांक्ि 
तुम्दारा पिता एक ही है जो स्वग में है ”” मैथ २३, & । तुलना जसे प्रारम्भ हुईं यो 
वैसे ही अस्वोइति मे उश्रकी परिणति द्वाती है। मनुष्य न अनन्त को जिस माम से भी 


शुकारा हो, बग्वि, तुफान, वायु या स्वग, निश्चय हो पिता झ्न्द उद सबकी अपेक्षा 
फा०--११ 
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श्रेष्ठ है। उध् अनन्त की उपस्थिति वहू सर्वत्र अनुभव करता पा । किन्तु ठिता भी एक 
दुबल मानयोय नाम है । सम्भवत सर्वोत्तम नाम वह है जो वैदिक कवियों ने टिया है । 
वह ताम भी उससे बहुत दूर है जिसयी धारणा व व्रत थे। वह उतनो हो दूर है 
जितना हि पश्चिम से पूर्व है । 


प्रशृति के प्रत्येक भाग मे प्रादोन आरयों द्वारा अनात वी खोज समझ लते के 
बाद ओर उन्हने जो साथ उनयो दिये थे उनको भी समझ लेने क॑ बाद, उसवा प्रारम्भ 
हुआ था सरिता, यूत्र और पवता से और समाप्ति हुआ स्वर्गोय पिता म--अब हम बुछ 
दूसरे विचारों के उद्गम पर विचार करवा है जो प्रारम्भ म॑ हमारी इंडिया को अनु- 
भूति से परे जान पढत हैं किन्तु जिनका मूल और उद्यम सान्त में है या प्राइविक 
ससार मे है जिसकी हम उपक्षा करत हैं, बया ?े इसका कारणए बताना कठिन है। वह 
सर्वत्र है और अब भी राजमाग है जो हमे सात से अनन्त को भार ले जाता है प्रा 
विक से अलौक्कि को ओर ले जाता है और प्रइ्ृति से प्रट्वति के भगवान वी ओर के 
जाता है । 

वेदों की धर्म-ध्वनि 

इस चमत्कार पूर्ण ससार मे अपने को रखने की कल्पना करके यह देखने का 
प्रयत्त हमने क्या कि वे कौत से पदार्थ रहे होंगे जिहाने हमारे प्राचीन पूर्वजों को 
आश्चय चकित फ़िया विमुग्ध किया जौर उनमे भय मिश्रित विस्मय का सचार क्या । 
केवल देखने ओर आश्चय करने से किसने उनमे चेतना उत्पन्न की जागृति पैदा वी 
जिससे वे अपने सम्मुख हृश्यो को देखकर गाने लगे, विचार करने लगे और गम्भीरता- 
पूर्वक उन प्र मनन करने लगे । 

इसके बाद हमने अपने निष्कर्पों की वैदिक कविया के मत्रा से तुलना को । उन मत्रा 

में धार्मिक विचारों का सकलन अपने प्राचीन रूप मे सुरक्षित है कम से कम उस मानव 
वग के लिये जिसमे हम है | इसमे सदेह नही है कि मानवी विचार क प्रथम प्रभात 
और प्रश्ञणा के प्रथम गीतो के बीच, जो गुद्ध छद मे और अत्यन्त परिष्डत भाषा में 
रचे गये एक बड़ा समय बीता होगा नही नही, अवश्य बीता था जो पीढियो का सैक्डो 
का नहीं, हजारों वर्षों का रहा रहेगा । फिर भी मानवीय विचारो का क्रम इस प्रकार 
चलता रहा कि एक बार मानवीय मापा प्र अधिकार पा लेने के बाद, वैटिक मत्रों की 
सर्क समीक्षा न हमे वही निष्कर्ष दिये जो आयातोत थे । 

चहो पदाथ, जिनको हमने छांठ लिया था जो मस्तिष्क फर मह प्रभाव डाल 
सकते थे कि सम्मुख हृस्ममात पदाथ से अधिक की भावना उत्तन्‍्त हा सती या, दृश्य- 
मान से अधिक, श्रव्य से अधिक और अनुभव से अधिक ती भावना उठ सकती थी, 
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चास्वव में, वेदो के. अनुसार लिडकियाँ सिद्ध हुई जिनसे श्राचीन आरयों ते प्रथम बार 
अनन्त को झाँका । 


अनन्त की प्राचीनतम भावना 


जब मैं अनन्तता कहता हू तो हमे अव ते को माता-यूरक अर्थ मे ही नही लन 
है, जैते अनत (अत्यधिक) छोटा या बडा । यद्यपि अनन्त वी यह भावना साधारणतय 
प्रचलित है फिर भी यह बहुत खोजलो और ओछो है। प्राचीव बायों क॑ लिये जनन्त 
का रूप बदलता गया प्रत्येक सात पदार्थ के रूप के साथ ही, जो उसका आधार भ 
या पृष्ठ भूमि थी। ममुप्य की चेतनता मे, जितना हो अधिक दृश्यमान, श्ष ये, सा सार 
था उतना ही कय अदृश्य, अश्ना य या अवात था। इंडिया की पहुँच जैस बदलती गय॑ 
जैसे ही यह सादेहू बदलता गया कि इनकी पहुँच के आगे क्या होगा ? 

उदाहरण के लिये एक सरिता या पर्वत को भावना में प्रभात या घन गर्जने 
ओर वायु की अपक्षा कम अन त वा पृष्ठभूमि की आवश्यकता होगी। ऊपा प्रत्येष 
प्रभात मे आती है किन्तु वह क्‍या है ओर कहाँ से जाती है यह कोई नहीं बता सकते 
है। वायु अपनी इच्छानुमार वहतो है। तुभ केवल उसकी भावाज सुनते हा, यह नह 
बता सकते हो कि वह कहाँ स भाती है और कहां जाती है ।” सरिता को बाढ से ये 
पर्वत खण्ड टूटने से जो विनाश होता था उसे समभना सरल था, कितु यह समझता 
कठिन था कि तूफान आने के पूर्व वूसो को झ्रुकाता कौन था और बह कान था जो घर 
गजन और तूफान में पर्वतों को हिला टेता था और मकानों को विध्वस्त कर देता था 


इसलिये तथा कथित अद्ध देवदा जो सदेव अधिकार मे इ्वद्रियों द्वारा प्राप्य बन॑ 
रहे, उस नाटकीय रूप को प्राय नहीं ही प्राप्त कर सके जो उनको दूसरे देवताआ सं 
भिन्न रखता है । उन देवताओं मे भो वे देवता जो नित्ता-त अहृ्यमान थे और जिनके 
प्रतिनिधि रूप प्रदत्त मे कुछ नही था जैसे इन्द्र, दपा दाता रुद्र, धन-घोष करने वाल 
मारुत, तूफान के देवता, ओर वरुण भी, श्ाप्र द्वी प्रकाशमान आकाश, उपा या सूर्य झे 
अधिक ब्यत्तिगत ओर घामिक रूप ग्रदय करते हैं॥ इसक॑ साथ ही इन सत्ताओ क 
जो अनन्त या अलौकिक रूप है सरलता से मानवोय रूप ले लता है । उनको अनन्त 
नहीं पुकारा गया व रत अजेय, सद यरापो, सवज्ञ, सव॒णक्तिमान कहा गया और अन्त 
में अनन्त ऐस सूक्ष्म नाम दिय गय | मैं कहृता हूं हम इसी की आश्वा थी। साथ ही £ 
यह भी बहता हू कि यह आशा की प्रवृत्ति बहुत भयकर है। 





विचार के नवीन स्वर वी खांज करने म सर्वोत्तम यही है कि पहले से आया 
न की जाय । बदल तथ्य एकत्र कयि जाय जो मिल उहं स्वीकार किया जाय और 
+उन विचारा और ठथ्यां को पचाया जाय । 


१५६ पका उलधि मोर डिडास 


मददित्य भनन्‍्त 


मारता आारवय द्ाया जैया सुर हुवा पा जर पुझे यह हप्प गाया दुआ हि 45 
में एक देरया हैं जिगडा लाख अब ॥ सोया द्वोत हैं सर्व में उसे भर वि $ट5 है । 
म्िति, दिति ये निपसा है विपारपरड डियपगा भा कमा है। दि मूल पढि 
में लिडसा है जितका अर्प है रपला शित फ् अव छुपा हुना। इसनजिए आतखथिड़ा 
प्राएम्मिक अर्प रहा द्वागा रघन ह्वान, मुख, शसना दोत अनस्य मनम्ठठा इसो पा 
फप्रोहु में था दै जिसरा अर्य है शिरक पारा भोट बँपनता हिठि प्रो मे पाया 
गौर अति 'अवाम' हागा । 
पद कहा रा खा है। कि अदिति नाम को रेदणाो जिसड़ा जर्थ अनन्त है 
बहुद बाद में उाय भुला । जा है उस समस्या अधिक युद्धिमानी हद उपड़ो इस्यता को 
अपका जा हाता पादिदे | अनस्त बी घुझ और सू+म भावता आपुनिह जान पड़ो इसलिये 
हमारे अनेक वैदिक विद्वान उच बाद था सूइस झूर रहने लग जा सूत्र दरताओं के भा 
आदित्या क पुत्रा कु नाम 4 लिये जाविष्यड हुआ । मदिठि के लिये अलग ये मज नहीां 
हैं इसलिये उद्भाव निष्कप निडाला कि अदिठि बे4दिक कदिता के बा” के ढाल में आयी। 
दास के सम्बंध मे भी यद्ो कद्मा जा खरा है जा प्रो धार ज्यास के समझ 
दै । वह अदिति से भी कम है आया । 
दिन्तु यह नया आविष्कार नह है । हम जातउ हूँ हि भारत में जब सलयव वा 
एक धरुइ भी नहों ढाला जाता या तब वह था या यूताव से प्रोक के अपलत के पुल 
बहू या। यह वास्तव में आयों का प्राचीतदम दववा है जिसका स्‍््पात बाद की शुद्ध 
> रद, अग्नि ओर दूसरे घुद्ध भारतोय दवताओं ने लिया । 
अदिति थाधुनिक दवता नद्दी 
अंदिति फ सम्बंध मे भी यहो बात है । उसका नाम धोस, जाहाण, प्रृम्रो, 
वि्ु, सरिता जांदि आदिम कालोन देवताजां के साथ आठा है। वह आहित्यो को 
काशपनिक माता नहां है वर्द्‌ू सब्र देवताजीं को माता है ॥ इस समझने के लिये हमे 
उसके जाम स्थान का पता लगाना चाद़िये ! अदिति नाम वैसे पडा, अनन्त सोमाहोव । 
प्रद्वति में दृश्यमाव कौन पटार्य या जिसे प्रारम्भ में यदू नाम दिया गया । 


अदिति का प्राकृतिक प्रारम्भ 
५मभेरा विश्वास है कि इममे सदेह नही है कि अदित, अनन्त नाम ऊपा के प्राघीन- 
त्वम्‌ नामो नामों में हैं, या उसे और भी शुद्ध भाषा मे कह तो आकाश के उस अज् का नाम 
है जहाँ ज्रे प्रत्येक प्रभात मे ससार का जोवन ओर प्रकाण श्रस्फुटिव होता है। ऊपा 
को देखिये ओर कुछ क्षण के लिये अपनी नक्षत्र-विद्या भूत जाइये । मैं पुछता है जब 


त 
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झात्रि का घत पटल धोरे धीरे हटता है, वायु मन्द-मन्द और स्वच्छ चलने लगती है, 
प्रकाश का आगमन प्रारम्भ होता है, पता नदों कहाँ से, ठव क्या यह अनुमद नहीं 
होगा कि हमारे नेत्र, कहाँ तक दख सकते है जहाँ तक और फिर भी असफल अनन्त के 
नेत्रा मे हो देव रहे है ? प्राचोन दृप्दाजो को ऊष्ण दूसरे लोक का स्वेणिष्र द्वार 
खोलतो दियायी देतो थी जौर जब ये द्वार सूर्य की विजय के उपल0 में खुल जात थ 
ठब उनक मस्तिष्क सरल बालकों की भाँति इस सान्‍्त जगत के आग घुसते थे । प्रभात 
आता था और जाता या विन्‍्तु उसके पांछे सदेव प्रकाश ओर अग्नि का समुद्र रह जाता 
था। जहां से वह आता था | क्या यह दृश्यमान अनन्त नहीं था ? ओर इससे बच्चा 
नाम और वया दिया जा सकता था जा वैदिक कवियों ने दिया, अदिति, अनन्त, सोमा- 
होने, सबसे आगे ओर सब से परे । 

इस प्रकार हम देखत हैं कि बह देवता, जो हम इतना मूक्ष्ष जान पढता था 
कि प्रद्धति म उसके जम स्थान का कुछ पता नहीं लगता था ओर आधुनिक समझा 
जाता था कि हम उसे वेद मे न होने की बात कहते ये हिन्दू मस्ठिष्क (१) का सवप्रथम 
सुजन था । बाद के युग के युग मे अनन्त अदिति, आकाद्य_मे समाविष्ट हो गया होगा, प्रेथ्वी 
के अर्थ में मो अयुक्त होने लगा होगा किन्तु प्रारम्म मे चह बाकाश ओर पृथ्वी से 
बहुत परे था | हम मित्र और वरुण का, जा दिन और रात के प्रतिनिधि थे, सम्बाधित 
ऋचा (२) मे पढ़त हैं 'ओ मित्र ओर दरुण तुम अपने रप पर चढ़त हो जो सूर्यदिय वे 
प्रथम ऊपा काल म॑ स्वर्ण मडित है और सूर्यास्त (३) के समय लोह दड सपयुक्त है) 
वहाँ से तुम अदिति और दिति को दखते हों ४” अर्थात्‌ जो दूर है और जो निबट है, 
थो अनन्त है ओर जो सान्‍्त है, जो मरणशाल है और जो अमर है। 

दूसरा कबि ऊपा को अदिति (४) का मुख कहता है | इससे यह प्रकट द्ोता है 
कि अदिति स्वय ऊपा नही है वन ऊपा के परे कुछ है । 





(१) मैंने अपने ऋचवेट सहिता के अनुवाद में खड़ ३, पृष्ठ २३०-२५१ मे 
अदिति के सम्बंध मं विवरण सहित लिखा है । डा० अल्फेड हिले ब्राद का एक उत्तम 
निबंध है “उबर द गोटिन अदित'” १८७६ | के पृष्ठ ११ भे इस धब्द का मूल 'दा' 
बताते हैं जिसका आर्थ दाघना किन्तु वे अदिति को अक्षय के अथ में लगा अधिक पसन्द 
करते हैं और उसे सवब्यापी के अर्थ मे लने से रोकते हैं ॥ 

(२) ऋण्वेद ५, ६२, ८। 

(३) प्रभात के प्रकाश ओर सष्या कं प्रकाश का उन्दर दो रगो से व्यक्त 
किया गया है, साना और लोहा । 


(हो इविड १, ११३, १८१ 


( 


श्श्८ धर्म की उलति जौर विज्ञाम 


मूय ओर समस्त सूय 2े4ता पूर्द से उलिए होते हैं, इसलिये हम समझ सबत हूँ 
कि अदिति को प्रडाधमान देवताओं को माठा क्या कहां गया, विश्यघत मित्र भोर बस्ण 
यो माठा ('ऋग्व” १०,३६,३) अयमोी और भग को और अन्त मे साठ या आठ जारयों 
भी माठा गया कहा गया । पूर्ये से उच्य होते बाल साठ सूय-ह्यता खढ़ जाउ हैं। 

मुय आदिय १हलाया है (ऋग्य्‌इ ८ १०१ ११) मोर “महान अधि सूर्द/ 'आहिस्य 

महान अधि कहा गया है। आहिविय नी बढ्षा गया में (ऋग्॒॑" १० ८८६ ११) 

इन पुत्री + नामों के जारण हो, निस्स ”|हू अटिति छा स्पोतिंग मे प्रयुक्त क्या 
गया। वह माता है पक्तियाली भूयावर ओर खग्माट पत वाल उस पूत्र हैं एम नो 
पद हैं जिनमे अटिति शो पुरुष दवता माना गया है। या एड्र सछा के रूप में समस्य 
गया है। 

अदिति का अधिक सम्द प उप्र स है डिन्‍्तु उसको उपासना वेज्ल प्रात काल 
द्वी नही मष्णह् फाल मे थी को गया है ओर साघ्या के समय थो दो गयी है। (१) 

अपवविद म (१०,८ १६) जब हम परड़ठ हैं. जहँ से मूय उदय द्वांता है ओर 
यहां बहू अस्त ह्वाता है मर विचार से वह प्राचोनतम है। उस्क आगे कोई नही जावा 
है। ' तय प्राचीनतम का अनुयाद हम अदिति बर राइत हैं। अदिठि की थोप्र ही पूजा 
हाने समती है, आदर दिया जाने लगता है। उम्रस्न प्रापता की जातों है कि बहू अथ- 
कार की दूर हटावे ओर "पुजा को भगाव जा अपार में विचरण करत हैं। इतना 
द्वी नद्दी यह भी प्रार्थवा को जाती है कि वह मनुष्य को प्रत्येक प्राप से रक्षा करे जो 
उसने किया हां । 

अन्धफार और पाप 

मे दो विचार अघक्ार और पफ7, जा इसे अलग जान परढ़त हैं पुराने आरयों 
के मस्तिष्क मे निकट स सर्म्बा यत ये। मैं कुद उद्ध रण यह स्पष्ट करने के लिये दे रहा 
हूँ कि प्राय एक विचार, शपुआ का भय॒दुसरा भय पाप का सम्मुख लाता है जिसे 
हम भपना सबसे वडा शत्र कह सक्ठ हैं। 

“ओ आदित्य गए | (२) हम नंडियो के मुख से बचाओ एक बन युक्त चोर 
की भाँति ओ अदिति 4? अठिति (३) दिद मे हमारे पशुआ की रक्षा करे वह जो 
कभो धोखा नही देती रात्रि म हमारो रक्षा करे । वह निरन्तर प्राप से हमारी रक्षा 
करतो रहे (अह सह प्राप को चेतना स उत्पन्न कठवरोध चिता)। और धीमान 


(१) इबिड ५, ६६, ३। 


(२) ऋग्वेद ५ ६७ १४। 
(३) इबिड ८५, १८ ६,७ । 


अनन्त के विचार और नियम श्छ 


अदिति दिन में हमारी सहायता करे । वह इपा कर हम पर सुख को वर्षा करें घत्रुओों 
को भगादे ॥ 


पुन “अदिति, (१) मित्र और वरुण हमारे सब पाप क्षमा करे जो हमने 
'क्ये हा । हम विस्तृत अमय प्रकाश मिले | ओ इद्ध ! दीध कालीन अथकार हमारे 
निकट न जावे । अदिति हमे निष्प्राण (२) करें । 

अदिति वी भावना से एक और विचार स्वाभाविक रूप से उठा है। हम जहाँ 
भी जाते हैं, कि भविष्य जीवन की एक कह्यना, सर्य और दूसरे आकाशोय नक्षनों के 
(३) प्रतिदिन आने और जाने से उत्तन हुईं। हम आज भी कहत हैं “उसका सूय 
अस्त हा गया । यह माना जाता था कि सूय का जम प्रात होता है ओर मृत्यु शाम 
को हांती है। यदि उसे अधिक जोदन दिया जाता था तो केवल एक वप का । उसके 
बाद भूय की मृत्यु हो जाती थी । जैसा हम बाज भी बहते हैं पुराना वप मर गया ।/! 
उनका विश्वास यह भी था कि जो मर जात॑ हैं वे पश्चिम को जात हैं । 


अमस्तत्त 


इसके साथ ही एक विचार और उठा प्रकाश्ष पूर्व से आता है। इसलिये पूव 
दिशा अनैक प्राचीन राप्ट्रा क॑ लिये देवतांआं का निवास मानी गयी । जहाँ अमर सदैव 
लिवास करत हैं। जब यह विचार एक वार उठा कि पुरयात्मा मनुष्य देवताओों के 
साथ निवास करते हैं तब व भी पूर्व दिशा वासो माने गये ॥ 

इसी प्रकार के कुद जय मे हम देखते हैं कि अदिति को अमर लोगो का ज़म 
स्पान कहां गया है । इसो भाव में एक वदिक कवि ने गाया है । महान अदिति के पास 
हम पु कौन पहुँचायेगा , जिससे हम अपने पिता माता को देख सके ? क्या यह अम- 
रत्व की एक सुदर सूचना नही है जा सरल है परन्तु पूरत स्वाभाविक है यदि भाप देखें 
कि यह प्रगति केस हुई जो श्रतिदित जोवन को घटनाआ हाथ निर्देशित थी और जिसे 
भावनीय हृदय की उद्‌बुद्धता ने वाणी ही थो, जिस दूसरा सहायक सुलभ नहीं था। 

यही बडा पाठ हमे वेद द्िात हैं | हमारे सारे विचारों, का भ्रकटत अत्यन्त 
सूध्म विचारों का भी, समारद्ध प्रतिदिन की होपे वाली घटनाओ से हुआ जो हमारी 
इन्द्रियां के सम्मुख घटित होती थी , कुछ समय के लिये मनुष्य अद्भति की इन प्रफारा से 
अमावधान रह सकता है किन्तु वे वार-बार आतठो है, प्रतिदिन आती हैं प्रत्येक रात्रि को 
घटित हवादी है | अन्त में उनकी ओर घ्यान देना हो पडता है । एक वार उन पर घ्यान 

(१) इब्रिड २,२७,१४ | 

(२) इबिड ३,१६८,२२। 

(3) एच० स्पेंसर! 'सोशालाबो' १ पृष्ठ २२१॥ 


१६० धर्म को उत्पछि ओर विकास 


दते से ये अपना ओध्वय बराबर स्पष्ट करती जाठी हैं। और जा पहल केवल मूर्यो- 
दय जान पड़ता पा वहू अन्त में अनत झा दृश्यमान अवठरणा बन जाता है। सूच का 
अस्त होना भी अमरत्| को पतली कलर दवा है | 


देद मे दूसरे धार्मिक रिचार 


अब हम उन विधारों में सु एक ओर विघार की समोक्षां करें जो अत्यन्त सूब्मः 
और पृतिम जाव पड़ता है, मातव विचार को अत्यन्त प्रारम्मिक अवधह्या में उसे 
मानना बठित जान पढता है किन्तु जो वेद के निर्शय के अनुसार मनुप्य के दूदय में 
उसव॑' बोदिक विकास-स्तर पर सबसे पहले निकला था। मैंवेडों को उससे अधिक , 
कालीन नहीं मानना चाहता जितने वे वास्तव मे हूँ, मैं अच्छी तरह जानता हूं उसके पूर्व 
का मध्यकालीन युग बया था । उच्च पुरातन बूश्र मे परत पर परत हूँ , इतने कि उनका 
गरिवना असम्भव हो जाता है। अन्त में हम भानवीय विचार के इस पीर्रे धीरे और बहु- 
कालीन विकास के सम्बंध मे आस्वय मे रब जात हैं । जा आधुनिक जान पढ़ता है उसी 
के पार््व मे ऐसा भी है जो पुरातन और आदि कालीन लगता है । जोर यहां हम पुरा- 
तत्व शास्त्र से सबक सोखता चाहिये ओर प्रारम्भ स हू विचारा क परस्पर विरोधी 
काला का स्िलप्रिला ते नही कर लेना चाहिये । बहुत समय तक पुरातत्व शाप्तियों ने! 
सिखाया कि पहले पत्थर का युग या जब कि कासा या लोहे के अल्लन नही मिलते ये # 
उसके बाद कास का युग जाया । क्वरो मे कासा ओर पत्पर के दहृथियार मिलठ हैं । 
लेकिन लोहे क॑ नदी । अन्त में बहा जाता है कि लाहे का युग आया जब कि लोह के 
हथियारों का भ्रचलन था। लाहे के हृधियारों ने पत्थर और कास के हथियारों का 
स्थान पूणात प्रहएं कर लिया । 

तीन कालो के इस सिद्धान्त मे जिसम उपकाल भी थे वाल्तव में बहुत कुछ 
सत्य है ! किन्तु जब इसे पुरातत्व नास्‍्त्र क॑ धूर्वाग्रह रूप म स्वीकार कर लिया गया तो 
इससे बहुत समय तक दूसरे पूर्वाग्रहों की भांति स्वताअठा अध्ययन और समीक्षा में 
बाधा पडी | अन्त में यह पाया गया कि सिलतलिलेदार या तत्कालीन धातु का प्रयोग 
स्पानीय परिस्थतियों पर निर्भर था और जहाँ खनिज पदार्थ, लोह्य आदि सहज सुलभ 
रूप में उपस्थित थे वहाँ लोहे के हथियार मिल सत्ते थे और मिले, पत्थर के हथियारों 
के साथ ही और कासे की कारीयरी के पहले भी । 


हमे इससे सावधान रहना चाहिये ओर यह न मान लेना चाहिय कि क्रमशः 
बोद्धिक काल आये । ये सिद्धान्त पहले से स्थिर कर लेनर ठोक नहीं है | वेदों म॑ ऐसे 
विचार हैं जो अत्यन्त अच्छे ओर प्रारम्मिक जान पढते हैं जैसे पत्थर आदि के हथियार 
किन्तु उनके पार्र्व में ही इतने सूक्ष्म और तीब्र वृद्धि के विचार हैं जो कासा और लोहे 
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रखते हैं। हैं कहा जायगा कि उन्वबल और 
आधुनिक है अधिक आपुनिक है, भेद ढय से काटे गये देषियार। की तरह दुसरे विद्यर- 
उनकी तुचना में कम हैं। ऐसा हो सकता है किन्तु हमें पह स्मरण रखना चाहिये कि: 
र कौन है ? उनका रचयिता कौन है ? प्रत्येक काल मे प्रतिभा रही है। अविभा 
पर समय था काल का बंधन नहीं लग पका है। उ् मनुष्य के लिये, जो आत्म 
रखता है और अपने चतुदिक संसार मे भी विश्वास रखता है, हजार) समो- 
क्षाओ और अनुमृत्तियों की अपेक्षा केबल एक भलक अधिक प्रययत्त है। सच्चे दाध्चनिक 
के लिये, प्रकृति पर वातावरख, उसे दिये गये नाम, उसके प्रतिनिधि दवता, प्रभात के 
कोहरा के समान एक हो विचार मे भव विलोन हा जात हैं और वह घोपणा करता हैः 
वेद का जो फन्यमय आया मे केवल एक है, यद्यपि कवि उसे अनेक नामों से पुकारते 
हैं। “एक बहुषा बदन्ति |! 
इसमे सन्देह नही है मोर हम कह सकते हैं कि कवियों के अनेक नाम पहले आये 
होगे और क्रिर दाश्चनिको ने ध है हटाया होगा । यह जोक है किन कवि थुगो तक ््, 
, मित्र या अम्ति की आरापना में मत्र लिखित रहे होगे और उसी समय भारत 
के दाद्वनिक विरोध करत रहे हागे जैसे देराज्टोज ने विराध क्रिया और व्यय मे विरोध 
किया, देवताओं की अनेक कथाओ का, उनके नागो का और मन्दिरों का भी। 


श्ष्रे पर्म को उत्पत्ति और वितञास 


इस प्रयार हम समझ सात हैँ कि जब प्रति के मद्ात और प्रभायशाती 
हृ्पमम, मास प्रशणा ओर आनन्द मानय मलिष्ड मे उल्तप्र रुर रहें पं तब एक हो 
दृश्य के भ्रति “न घटित होने सर, रात्रि और दियश्व के अथूक आगमान से घद्धमा के 
प्रतिपश घटने बढ़ने से, ऋतुआं के पद्थितन से ओर सरत्रा के गरतिपूर्र उृत्प से, एक 
भावना वी वृद्धि हा रही पी विश्रान्सि को सुरखा ढी भावना जो पहल कयतल पी उस 
व्यक्त करना मठिन था पर फ्रंय या इटेलिपद में अपना घर समकते मी भारना यूँ 
सक्त हैं। एक प्रकार को अयेतद अवस्था रिन्‍्तु जो धारणा का रूप तने को क्षमता 
रखती थी जब अनक अनुभूतियाँ समाविष्ट हुई एक हो आवना में और जब उतनी 
धारणा सम्भव हुई तय उनयी अभिव्यक्ति भाषा में हो सरी । 


यूनात और रोम के पुराने दाधनिका में यह भावना अनेक प्रकार स ब्यक्त 
हुई है। जब हेराष्पररोज ने बद्दा पा कि सूप या हलिआज सीमा से बाहर नहीं 
जायगा तय उसका बया अभिप्राय था ? इसका अयथ तो यहो हुआ कि जो मांग सूय 
के लिय निश्चित किया गया है उस्स हूटेगा नहों ॥ और जब उसने कहां कि एटि- 
नीज सत्य के समर्थक आश्रय दाठा उस जान लगे सदि वह मार्ग से हुंटेगा तब क्या 
अभिप्राम का ? इसद अधिक स्पष्ट और कुछ नहा हो सकता झि वह एक नियम को, 
ऋत को स्वीकार करता था जो प्रद्ृति के सम्पूणा क्रिया कतापर मेंब्याप्त है। उसे 
नियम को 'हितिओज सूर्य या दूसरे प्रकाश दवताओं को मानता पडता है। यूतान के 
दशन म॑ यह विचार बहुत प्रभावोत्रा क॒ सिद्ध हुआ जहाँ तक धम का सम्बंब है 
मैं समझता हूँ कि इसमे हम भाग्य या यूतानो मोयरा क बोजाकुर पा सकते हैं । 
रोम के दाशनिवा) मे अति प्राचोन और मौलिक विचारा के मिलने की आशा नहीं हैं 
फिर भो में मिसरो को एक प्रश्तिद्ध उक्ति उधृत करता हूँ जो हेराक्तिटोज के विचार 
का सज्चा उपयोग है। स्िसरो का कहना है कि मनुष्या को स्वर्गीय सत्ताओं पर केवल 
विचार ओर धारणा ही नही करनी है, उनको अपने जोवन मे उतारना है । उस नियम 
व्यवस्था और क्रम से अपने जीवन को बनाना मुख्य अभिप्राय है। यह ठीक वही बात 
है जिसे वेद के कवियों ने अपनी सरल भाषा मे व्यक्त करने का प्रयास किया है । 


अब हम पुन वही प्रश्न करते हैं जो द्मते जन त के विचार के बीजाकुर खोजने 
हे किया था | प्रति मे नियम, व्यवस्था या क्रम कं विचार का जम कहाँ हुआ ? 
उसका प्रथम नाम क्‍या था २ उसकी पहलो सचेतव अभिव्यक्ति क्या थी ? 


७ प्रेरा विश्वास है कि वह सस्ह्ठ का ऋत घा। यह शब्द मारत को 
समस्त घामिक कविता का गम्भीर और मुख्य चाद है, कर्ता सज्जीत की टेक है यद्यपि 


आह्यणो के प्राचीन धर्म पर लिखने वालो ने धायद ही इसे व्यक्त किय, है 
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सस्क्ृद ऋत 


समस्त देवताआं को जो विशेषण दिये गये हैं वे ऋत से निवले हैं। उनका 
अभिप्राय है दो विचारों को व्यक्त करना । पहला विचार यह है कि देववाआ ने प्रति 
में नियम, व्यवस्था स्थापित बी ओर प्रद्गृति उनकी आजा मातती है । दूसरा विधार 
यह है कि एक नेतिक नियम है जिस मनुष्य को सादना चाहिये ॥ उस नेतिक नियम को 
चाडन पर दवता दड़ दत हैं। ऐसे विशेषण बहुत ही मह॒त्वपूय हैँ। इनसे प्राचीन 
भरत के धम का २हम्य घुलता है | देवताओं क॑ कंवल नाम ओर प्रइृति के दृश्यों से 
कुछ सम्बब, अधिक कमर नहीं दव । रिख्तु उनका गयार्य पान श्राप्त करत में अनेक 
बाधावे हैं । 

ऋत ऐस झत्दो क मुख्य, गौण या सहायद अथ कभी-कभी एक द्वी सत्र भे 
मिलत हैं । कवि को स्वय उनका भेद न चात होगा । दूसरे भाष्यकार उसे शायद ही 
कर सक जो वह स्वय नही कर सका । जब हम नियम की वात करते हैं तब बया 
स्पप्टत समभत हैं कि उध्का अर्थ क्या है ? क्या हम यह आश्या रखते हैं कि आघुनिक 
दोगनिक्ा से प्राचीन कवि अधिक स्पष्ट और यथाथ वक्ता एव विचारक थे । 

इसम सदह नहीं है कि अधिकांश स्थानों म॑ जहाँ ऋत आया है उसका अस्पष्ड 
और साधारण अर्प नियम, व्यवस्था, पवित्र रीति या बलिदान बिना कसी विरोध क॑ 
किया गया है फिन्‍्तु यदि हम वेदा के मज्रा के क्सो भाषा को देखे और स्वय पूर्खेकि 
इन बडे अय वाले घठ । के हम क्या अथ निश्चित रूप से लगा सकते हैं तो हमे अपनी 
पुस्तक निराशा स बद कर दनी पडेगी । यदि अग्नि या दूसरा सूर्य कक्ष का देवता दैवों 
सत्य ( ऋत ) की प्रथम सतान कही जाती है तो इस भाषा का आशय क्या होगा ? 
सौभाग्य से ऐसे पदो को पर्याप्त सख्या बची है जिनमे ऋत थब्द आया है और इससे 
इमे इत शव टो के क्रमिक विकास और अथ के जानने में सदायता मिलदों है । 


इसमे सदेह नहीं है कि ऐसी प्राचीव इमारत के पुनयठन में अनुसाद को आव- 
इयक्ता अनिवाय है । मैं अपने विचार प्रस्तुत करता हूँ 6 ऋत शब्द का मूल आधार 
क्‍या था ? उसक॑ ऊपर बाद के काल मे कैसी इमारत बना य विचार अनुमान मात्र 
हैं और प्रथम प्रयास हैं । 


ी ऋत का प्रारम्भिक आर्य 
मरा विश्वास है कि छत का प्रयोग प्रारस्म में सूय और समस्त आकाशीय 
पिडा को निश्चित गति को व्यक्त करन के लिये क्रिया गया । वह ऋ क्रिया से बना है । 
इसका अथ हो सकता दै जुटा हुआ, स्थिर किया हुआ गया हुआ, जाता हुआ, जाने 
का माग । मैं दूसरा अथ ठोक मानता हूँ और दूसरे शद निरऋति मे इसका मूल पाता 
ण 
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हैं जिसका अथ है बाहर जाता । फिर उम्रका अथ होता है क्षय, नाश, मृत्यु, विनाः 
का स्थल गत॑ और बाद में अद्वत, नरक की माठा । 


सूर्योदय से सूर्यास्त ठक सूय का चलना यात्रा, यात्रा का सत्र, फिर ऊपा के 
उदय होना, रात्रि दिवस का क्रम, उनके अनेक प्रतिनिधि, यात्रा का ऐसा मत्र जिस+ 
रात्रि या दिवस बाधा नहीं डाल सकते, ये सब ऋत ( सत्य ) गतियाँ कही जायगो, 
इनको ऋत ( अच्छा ) कर्म कहा जायगा और ऋत प्य माता जायगा । 


प्रतिदिन को गति या वह पथ जिस पर यात्रा होती थी इतना महत्वपूर्ण नहीं 
था जितना कि प्रार॒भिक दिद्या, आदेश जो उसका निणाय करता था, वह बिन्दु जिससे 
यात्रा प्रारम होती थी और जहं| रुमाप्त द्वोती थी । वैदिक कवियो के विचारों में इसका 
प्रमुख स्थान था जब वे प्ृत की वात कहते थे । इसलिये वे ऋत (सत्य) पथ की बात 
करते हैं। जिसका सीधा और सरल अर्थ सत्य प थ होता है, इसम स देह का स्थान नही 
है । किन्तु इसका निर्देशन वह अचातशील करती थी जिसे सममने के लिये ऋऋत नाम 
दिया गया था था । 
२. यदि आप स्मरण करें कि अदिति, निस्सीम, पहले पूर्व क॑ अर्थ मे प्रयुक्त था 
जो प्रत्येक प्रभात भे आकाश से जहाँ से सूय प्रतिदिन अपनी यात्रा प्रारभ करता था, 
अनन्त दूरी का पट खोलता था, तब आश्यय नही होगा कि ऋत, वह स्थान या शक्ति 
जो सूर्य का पन्‍्थ निर्देशन करती है वेद मे प्राय अदिति का स्थान ग्रहण करता है । हम 
दसते हैं कि सूर्य को ऋत का उज्वल मुख कहां गया है । इतना हो नहीं, ऐसो प्रार्थताये 
मिलती हैं जिनमे महान ऋ को पृथ्वी और आकाश मे अदिति के बाद दूसरा स्पान' 
मिलता है। स्पष्टत ऋत का निवास पूर्व म है जहाँ पर, प्राचीन क्या क॑ अनुसार,. 
प्रकाय लाने वाले देवता भ्रत्यक प्रभात मं अधकार की गुफा भेदते माने जाते हैं, वहू 
गुफा डाकू का निवास स्थान है । वहाँ से वे धेनुओं को निकालत हैं। जिसका आर्य है 
दिन । प्रत्येक दिव को एक धेनु माना गया है। धीरे घीरे गुफा स जो अत्यत तिमिरा- 
उछना है, वे निकलतो है ओर पृष्वी ठया आकाश्च के विस्तार चरागाह मे जाती है। 
जब यह्‌ उपमा और कल्पना बदल जाती है ठव सूय को अपने घांढा को जीन लगाम 
लगात माता गया है फिर वहू सार मे अपनो यात्रा पर निकलता है । तब ऋत का 
बह स्थान कहां गया है । जहाँ धाड खाल दिये जाठ हैं| कद्दो कह्दी पर यह कहां गया 
है कि ऊपा ऋत के गरम म॑ रहती है। इस सम्बंध में अनेक कृपायें हैं। किस प्रकार 
ऊपा को मुक्ति प्राप्त को ययी या केस ऊपा ने इंद्र आदि देवताओं की सद्यायवा को 
ओर चुराये हुये पयुओ को पु॒॒ प्राप्त क्या । या चुराये गय घन को फिर से खोटा 

»र. लिया जा राति के गहन अघकार गठ मं छिप था। 


अनन्त क॑ वचार आर [नयम 5 हक: 


सरमा की कथा 


सबस प्रसिद्ध वथा इद्र का है। उन्होंने पहले सरमा को दिन की प्रथम किरण 
ैला मे यह पता लगाने ।क लिये भेजा कि थेनु्यें (गाये) कहाँ छिपी हैं। जब सरमा ने 
स्ेनुआ का रंमाना सुना तो उसने इद् से चताया। इंद्र ने उन डाकुबा से युद्ध किया भौर 
उज्वल घेनुआ को वापस लिया | यह सरमा बाद को इन्द्र वी कुतिया हुई। उसके पुत्रा 
के नाम मातृपक्षीय सरमेय हुये जिनको प्रोफेसर कुहन ने इरमियाद्ध था इस्मीज़ के 
समक्ध बताया है। यह प्रथम सकेत था जो तुलनात्मक पुराण झास्त्रिमो को और 
धर्मजो को सत्य पथ दिखाता था। 'पथ ऋतस्थ बताता यथा । प्राचीन अर्थ पम घाक्ल 
में गहनगताँ म॑ सत्य पथ बताने वाला यह सबेत अत्यन्त महत्वपूणा था। यह सरमा, 
यहू ऊपा की प्रथम सूचिका, कहत हैं, धेनुओ का पता लगा सकी । वह ऋत के पथ में 
“गयी, सत्य पथ पर पहुँच गयो था ऋत के पथ में जाने स॑ उसे पता लगा । एक कवि 
कहता है जब सरमा को चट्टान मिल गयी तो उसने उस पुराने मार्ग को एक बिन्दु की 
ओर ले जाने वाला बनाया । क्षिप्त गामी पथों से उसने मांग प्रदशन किया | अविनाशी 
(घिनुआ दिवस) की ध्वनि बह जानती थी, वह पहल यहाँ गयी | (ऋग्वेद ३,३१,६) 


पिछल पद में उस पथ को जिस पर देवता और उनके साथी चलते थे, घेनुओो 
को वापस लेने के प्रयास मं (दिन के प्रकाश को) ऋत का पथ कहा गया है किन्तु दूसरे 
स्थान पर यह कहा गया है कि इंद्र और उसके मित्रो ने वला डाकू को और उसकी 
गुफा को तोड फोड डाला और ऋतको प्राप्त किया, सत्य स्पान पाया । 


उस सत्य, अचल, अनन्त स्थान का इसी प्रकार वरणान है जहाँ से देवताओं ने 
स्वग और पृथ्वी हृढता से स्थापित वी हांगी । वरुण का यह कहते हुये परिचय दिया 
भया है “मैंने ऋत के स्थान मे आकाश की स्थापना की” और वाद मे ऋत को सत्य 
भी भाँति उन सबका आधार भाना गया है जा दृष्टिगोचर होता है जिसका अस्तित्व 
है--- सम्पूर्ण विश्व का आधार | 


ऋत का पथ बार बार आता है उसका अनुगमन ऊपा करती है, या सूर्य करता 
है या दिन और रात करत हैं ओर उसर अनुवाद साधारण सत्य का पथ या सत्य पथ 
* ही हो सकता है । 
इस प्रसार इम ऊप्ा के सम्मन्ध मे पढ़ते है 


“दह ऋत के पथ पर चलती है। सत्य पथ उसका है। जसे बह पहले 
ने उसे उस जानती थी । वह उसके बाहर कभी नहो जाती हैं ।"” रे 


“ऊपा का जम आकाश्च मे हुआ है । वह ऋत पथ में प्रकट होती है । बहू निकट 
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आती है ओर अपना वैभव प्रकट करती है। उसने दुष्ट आत्माआ को भगा दिया है 
और क्रूर अधकार को हटा दिया है । 

सूय के सम्बंध में कहा गया है -- 

सावित्रों देवता सत्य पथ पर चलता है। उम्का श्वरीग बहुत दुर तक फेला 
है । ऋत उनका भी पराध्त्त करता है। जो अच्छे पोद्धा हैं|!” 

जब सूर्योदय होता है तब ऋत को किरण जआवृति कहा गया है । हेराक्तिटाज ने 
जो विचार व्यक्त किये है प्ट विचार उसी के समान है हेलानोज् विश्चित पथ से बाहर 
नहीं जायगी' । ऋग्वद की एक ऋचा मे यही विचार व्यक्त है -- 

“सूर्य निश्चित स्थावों को क्षति नही पहुँचाता ।/” इस पथ को जिस यहां ऋतः 
कहा गया है दूसरे स्थलो पर विस्तृत कार्य जातु कहा गया है। और इस जातु को भी, 
ऋत को भाँति ही प्राय प्रभात क देवताओं में स्थान मिला है । 

स्पष्ट यह वही मांग है जिस पर रात्रि दिवस क्रम मे चलत है वह प्रथ प्रति- 
दित बदलेता है इसलिये हम अनेक पथो को वात सुनते है जिस पर रात्रि दिवस, 
अश्विनी और इसी प्रकार के देवता चलते हैं । 

एक और महत्वपूर्ण वात यह है कि इस पथ को जिसे साधारणतया ऋत पथ 
बहा गया है उसे प्राय वह पथ बताया गया है जिसे वदण ने जो अति प्राचीन वैदिक 
दंवताआ मे से एक हैं सूय के चलने के लिये बताया । (१,२४,५) 

न इप प्रकार हम समझता प्रारम्भ करते हैं कि जिस कई स्थलों पर वरुण का 
नियम कहा गया है उसे दूसरे स्थलो पर ऋतच का नियम क्यो कहा गया है. वास्तव पे 
वरुण को जो सर्व ब्यापों आकाण के देवता हैं ऋत का पथ निश्चित करने वाला कैसे 
मान लिया गया। ऋत को छ्त्तत्र चत्ता मानों गयो है । 

जब यह एक बार स्वीकार कर लिया गया कि देवताओं ने अधकार के दैत्यो 
का पराजय जिया और वे सरल सीधे प्र पर अर्थात्‌ ऋत या सत्य के पर पर चले तब 
एक ही कदम और बढ़ना था । उसके उपास्क ओ प्रार्यगा करने लगे कि उनको भी 
उसी सत्य पथ पर चत्ताया जाय । इस प्रकार हम पढ़त हैँ कि है इद् हमें ऋत के पथ 
पर ले चलो । सब पाप्रां से दचाकर, सत्य के पथ पर हम प्ररित करो । 

या “ओ मित्र ओर यरुण तुम्दारे सत्य पप पर चलने से हम समस्त पापां स 
पार हाठे हैं जब जलपोत से जल स पार ह्वांव हैं। वी दवता मित्र और वरुण मद्दाव्‌ 
ऋत की प्रशसां करत हैं। दूसरा कवि बहता है “ में ऋत के पष पर अच्छो दरहू चश्दता 
है । पापी धाग ऋत के प्य प्र कभी नहीं जाठ । 

घऋत, बलिदान 

मदि हमर स्मरण करें हि भारत म॑ कठिन प्राघोल बलिदान सूय को गति पद 

तिमर य श्रतितित सूर्योदय, सम्यात्ु और सूयास्त के समय डिय प्रक्मर बलिदान द्वाउ 
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थे, नवीन चद्ध ओर पूणाचद्र के लिये उपहार प्रस्तुत किय जात थे, दूसरे बलिदान तोन 
ऋतुआ के वाद हाते थ ओर सु की वापिक या अद्ध वापिक गति के अनुसार हाते थे । 
तब हम भला भाँति समर सकठ हैं कि बलिदाद को दी ऋत पथ क्या कह्दा जाने लगा ? 
अन्त में ऋत का अथ नियम साधारणतया श्रचलित हो गया । सरिताए, जिनका 
कुछ स्पला पर ऋत का पय अनुगमन करने वाली कहा गया है दूसरे मज्र। में वरुण के 
वियम को मानने वालो कह्दी गयी है। ऋत के इस प्रवार अनेक जय हैं जो कि हमारे 
अभिप्राय क लिये महत्वपूरा नही है । मुझे कंबल इतना ओर कहना है कि जिस अ्रकार 
(दित का अर्थ सत्य उत्तम बोर श्रेष्ठ लिया गया उसी प्रकार अमृत का अथ असत्य, 
कलुपित और अधम क्या गया। ८ 


आऋत का विकास 


मैं नहां जावता कि वेद में वर्शित ऋत का यह आर्य स्पष्ट करने म मैं क्तिना 

सफल हुआ हूँ । किस प्रकार प्रारम्म में उसका अर्थ था सूर्य की गति का स्थैर्य, प्रभात 

और संध्या का, दिन रात का क्रम, किस प्रकार वह गति पूर्व में केद्धित हुई, स्वर्गीय 

। पिर्डा के पथ भे उसका विस्तार देखा गया, यां दिन और रात के वैभव भ उसे देखा गया 

ओर किस प्रकार वह सत्य पथ जिस पर दवता अधकार स॑ प्रकाश लाये, बाद में वह 
ऋत पथ हो गया जिस पर मनुप्य को चलना है । 


अपने बलिदान के कर्मों मे औौर नतिक आचरण में इसी ऋत पथ को अपनाना 
है। इन प्राचोन धारणाओं (के विकाक्ष) म हमे विचार की स्पष्ठता ओर अत्यधिक 
बागीकी पाने को आश्या मही करनी चाहिये । वह उस समय नहीं थी और न हो सकती 
थी । यदि हम कठोर विचार की अनेक श्रेणियों मे उत काब्यमय कल्पनाओं को बल- 
पूर्वक डालने का प्रयत्न करेगे तो हम उनको कल्पना के पत्च॒ तोड दगे और उनवी 
आत्मा को कुचल डालंगे । हमे केवल सूछी हड्डियाँ मिलेगी, जिनमे मास रक्त या जीवन 
बिलकुल न होगा । 
अनुवाद की कठिनाई 
इस प्रकार के समस्त विवादां में बडो कठिनाई यह है कि हम विचारों को 
प्राचीन रूप से आधुनिक रूप में लाना पढ़ता है ॥ इस क्रिया म॑ कुछ अनर्थ अवश्यम्भावी 
है। वेदिक ऋत के समान हमारे पास सुन्दर और उपयुक्त टब्द नहीं है जिसमे पूण 
क्षमता हो और जो विचार के सब यक्षा को सल्ती भाँति प्रकट कर सके । 
हम केवल यह कर सकत॑ हैं कि यदि सम्भव हो तो विचार के मूल केद्ध कर 
” पता लगाबे ओर फ़िर उस केद्ध से जो किरणें निकली हैं उनका अनुगमन कर । मैंने 
यही करने का प्रयत्न क्या है ओर ऐथा करने मे यदिः मैंने प्रचीन को नवीन वदस्ध 
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>पहनाया हैं, ऐसा जान पडता है तो मेरे लिये कोई दूसरा मार्ग नहीं था जब तक हँस 
लोग सब एक मत होकर केवल सस्कृत ही नही वरनु ददिक सस्हृत न बोलें । 

अज्रेजी के एक महांद विंद्यात ओर दाध्यनिक ने अभी पुराने होब्रो के विश्वास 
(१) का अनुवाद किया है । (जेह्ोबा के व्यक्तिगत स्वरूप पर विश्वास) 

“एक अनन्त दाक्ति मे विश्वास, हम सब मे नहीं, जो सत्य की विशिष्दता 
रखता है। इसके लिये दास्तनिक पर दोपारोपण किया गया है और कहां गया 
कि द्वोबों मे इतने सक्षम, आधुनिक और शुद्ध अज्रैजो विचार (की अभिव्यक्ति) मिलनी 
अम्रम्भव है, यह सत्य तो हो सकता है । किन्तु यदि बेद के प्राचीन कवि आज होठे 
ओर उनको आधुनिक विचार करने पड़ते ओर आधुनिक थापा बोलनो परढ़तों, तो मैं 
कहूँगा कि “एक अनन्तशक्ति, हम नहां, जो सत्य प्रथ पर ले जाती है” यहूं अनुवाद 
प्राबोन ऋतठ का वे भी देते । 


क्या ऋत सर्यमान्य आर्य धारणा थी १ 


एक ब त और स्पष्ट करनी है। हमने देखा है कि वेद मे ऋत विचारों के 
अत्यन्त प्राचीन स्तर का है । अब प्रश्व यह है कि कया ऋत केवल वेदिक धारणा थी । 
या द्यास, ज्यौध या जुयिटर क॑ समान समस्त आर्यो की धारणा थी ? 

इसका उत्तर निश्चय पूर्वक दना कठिन है | लटिन ओर जर्मत में ऐसे धब्द में 
जिनका मूल 'जर “हू था डिन्‍्तु इसका ययेप्ट प्रमाण नहा है कि वेद के ऋत की भाँति 
ये धारणाय आरा पिडा। की दैनिक, पाक्षिक्र, मासित्र और वापिक गतिया स प्रारम्भ 

हुई। 
सल्तत मे ऋत क अतिरिक्त, हम ऋतु शब्द नो मिलता दै जिसका प्रारम्भ मँ 
अथ भा, वष को क्रमिक गतियाँ । जेन्द मे रतु भी ऐसा द्वी शब्द है िन्ठु उसका अर्थ है 
ने कंवल ब्यवस्था डिन्तु व्यवस्था या नियम की आवचा दने वाला भी । 
प्राय यह प्रयत्न किया गया दै हि सत्यृत के ऋतु का और ऋत का (स्पयस्पिद 

नियमित) आडाधाय परिएडा के सम्दध मे ओर पुरातन बलिदाना के नियम मे, संटिस 
के राइट क॑ समान माता जाय, घामिक रस्मा कु अनुघार और “रितस को धामिक 
उसवी के रूप और विधि के समाद मात्रा जाय । 

डिम्तु लदित में टि सल्यृत्त की रु के समान नहीं है । बढ़ वास्तव में आर! 
या रो! का स्ित्त झप्र है। इलिय उस सटित मे बार! 'एर या उर! से प्रस्ट 
डिया गदा है । रहुत कम रिया 

(१) एसा 5 झार को दिस द्वग कु याथर, सरल मे है जिसका जय है आगे 
बड़ता | घूस ये ह्वागा मे पर्ममक दोडाहुर दिल हैं। दाधिए माहइजिद्र दा सागा मे 
पतन्याख्र (पुराउन) दृष्ट १२३ 
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फिर भी लेटिन 'आरडो” को अपने मूल “अर! या 'रि! स सम्बाधित करने में 
कोई कठिनाई नही जान पढ्ती है और बेनफे ने स्पष्ट किया है कि आरढो” आरडि- 
मिस! सस्कृत के 'ऋतवान' के समान है | “आड्डियर' का अर्थ है बुनना, प्रारम्भ मे इसका 
अभिप्राय रहा होगा किसी भी वत्तु का सावघादो धूर्वक किया गया प्रवन्ध, व्यवस्था 
विशेषत तागे का । 


लेटिन के 'रेतस” में 'ऋत” का निकटतम सम्बंध पाया जा सकता है, विश्वेषत 

इसलिये कि लेडिन में 'रेत्स” प्रारम्भ में नक्षत्रों की गति के सम्बंध मे प्रयुक्त किया 
जाता था। इस प्रकार प्तिसरा, (रस्क, ५, २४, ६६,) म॑ मोटप्त (स्टेचरम) काहलटैन्दे 
एत्‌ 'रति' को बात करते हँ। (एन० डो० २, २७, ५६,) म॑ 'आस्ट्रोरम!/ रति! 
+डुस्यूटेबिलस्क कसस'” कहते हैं । मैं इसे सहमत हूँ कि लेटिच का यह 'रेतस” सस्दृत 
के ऋत' क॑ समकक्ष है, प्रारम्भ जोर अभिप्राय दोनों वी दृष्ठि से । अन्तर केवल यह्‌ 
था कि लेटिन भें वह एक धामिक धारणा के रूप मे निश्चित जौर विकसित नहीं हुआ 
जैप्ा कि वदिक 'ऋत में हुआ। किन्तु यद्यपि मेरी सम्मति यह है फिर भी मैं इसकी 
कठिनाश्यों से छिपाना नहीं चाहता हूँ ॥ “रिता' यदि लेटित में सुरक्षित था तो बहू 
“आठस,! एरट्स! या 'उरटस रहा होगा, 'रेवस” नही, 'सिस! भी नही, जैसा कि 
“इटोरस' में है जिसका अर्थ है, अनिश्चित, व्यर्थ । मैं इस पूर्णाोत स्वीकार करता है कि 
उच्चारंण और घ्वनि क॑ विचार से प्रोफेसर कोहब का लेटिन के 'रेतस” को सस्कृत के 
+ऋत के समकक्ष बताना ठोक है । वे उसे 'र' से निकला भानते हैं जिसका अथ है 
देना जेसे कि ज़ेटिन में मूल 'ड' स 'डिट्यू! “रेडिव्य/ निकलता है, उसी प्रकार मूल 'र' 
स्रे सिटम/ और “इटारम है। प्रापेदर काहन के साथ कठिनाई केवल शन्द की ब्यु्तचि 
की है । “रत” का अर्थ है दिया गया | इसका जथ यथपि दिया गया, स्वीकृत, निश्चित 
हो जाता है और जेद मे भो 'डेटो नियम, 'द| दा या 'घए निकला है जिसके दोनो 
अथ हैं देता और निश्चित करना फिर भी, जेसा कारसन का कहना है लेटिन के “रेटसूर 
के प्रारम्म मं इस जर्थ के होने क॑ कोई चिक्ते नहीं है । 


लेटिन क'रेदस” को सस्कृत “ऋत के समकक्ष मानते में जो बाधायें हैं उद्दें दुर 
किया जा सकता है | लेथ्नि 'रेतिस! (उत्तराना) सस्दत के मुल “अर से सप्बाधित है 
जिसका अर्थ है खेदा । सस्कृठ के 'हिप' से लेटिन ग्रेसिलिस” सम्बाधित है। तब यदि 
लेटिन का 'रेदस ओर संस्कृत का “ऋत'” एक हो शब्द है तो यह मान लेना तक सगत 
है कि उसका प्रयाग आवाश्चीय पिंडो की भति और निश्चित क्रम में होता था और 
क्सिंडरेटे और “फटेम्लेंदे! की माँदि वाद का उसका भ्रचलन अविशिष्ट हो गया ३ ऐदो 
हालव मे यह जानना रुविकर होगा कि सस्कृत मे ऋत का अर्य, स्वर्योम पिडो को गति 

फा०--१३ 


(७० धम को उत्पत्ति और विकास 


से, कुछ समय बाद बढ कर, नतिक व्यवस्था और सत्य हो गया और रेस” का वर्य 
जिसका श्वात नही था, लेटिंन और जरमन म॑ व्यवस्था और विवेक हो गयां। इसो 
भूल से और “रेतस” से सम्बाषित लेटिन 'रेथशििया है जिसका अर्थ है गिनना, निश्चित 
करना, जोड़ना, धटाना औट़ विवेक रखना, गोधिक 'रथजो” है जो सख्या के अर्थ मे 
है, 'रथजन सख्या लगाना, पुरानी जरमन “राजा! वक्तुता के कर्थ में और 'रेडजाना 
बोलने के अर्थ मे है। (१) 


५ 
जेन्द्‌ में ऋत आशा हूँ 

वैदिक जूत के समकक्ष हम दूसरी जार्प भाषाओ मे, शद प्राप्त करने का व्यर्थ 
प्रयास करते हैं और दावे क साथ उसे शुद्ध नही कह सकत जैसा कि दास” और ज्यास 
के सम्बधध में कहा जा सबता है । आर्यो के पहली ब/र अलग होने के समय ने और 
आगे, हम दिखा रुकत हैं कि यह शब्द और उसकी धारणा दोनो ईरानियां क॑ भार- 
दीयो से अलग होने से पहले विद्यमान थे । उस धम का बरान जन्दवेस्ता मे है। और 
वेद म भारतीय आयों का साहित्य सुरखित है । यह बहुत पहल से नाव है कि आयोँ 
वी ये दो भाषाये, जो दक्षिण पूर्व की दिया में बढ़ी, बहुत समय तक एक स्ाप रहो 
हांगो उसक बाद वे अलग हुईं ओर दूसरी घासायें उत्तर पा चम की ओर बढ़ी । उनके 
शब्ल और रिचार एक समान थ । एसी समानता और कहीं नहीं मिलता है। विश्ंपत 
उनके धर्म औ< धार्मिक कार्यों मे प्रयुक्त विद घब्ट हैँ। व धब्ट सस्ृत और जद दाना 
भाषाओं में मिलते हैं | जद मे सस्तृत ऋत दे समवद्ष बाया हट है। उच्चारण 
ध्वनि से यह आादा रब्ठ ऋत स दूर जान पढ़ता है किदु ऋत! वास्तव में आरता 
है भोर सरहत ते का जद में थ हा जभ्ता सभव जान पहता दै। 

अब तर जल मे आया वा अनुवा6 पवित्रता जिया गया है और आपुनिक 
पारमी उस इसो अब मे स्वाकार करत हैं। हिन्तु पद एस्ट का गौर विकाय है, जैसा 
कि एस प्रस्याव्‌ फ्रेब विद्वान श्री डरम स्टूटर ते ह्पप्ट तिया है । आद्या को बह्दां अब 
टिया है जा वह में छा हो टिया गया है। जवस्ता $ जनक पे पहूता बार अउता 
वास्तविक झप प्राप्त करत हैँ । इस अस्वाकार तहों कथा जा सह हि अउस्ता मैं, कहा 
को ति झा का अलुवीट पवियतां दिया जा मउता है ओर उयक्ं प्रयाग प्राय 
डॉविटाना को जिया के सन्‍भ में किया गया है) यहाँ आता का अिधाय है पवित्र विघर 
दरिक प * ओर एबं हाय | पदिज को जब रतय और टोच था लिया गया है जिमते 
वे ारय से और उलिहन का किया म काद न्यू परिन हा; विस्दु एद ना पल हैं 


(03 7 हे ढ < ले के लिए ४दविक आातकार। के सिय दखिद ड्ारगत मर 
आख पद्म" भरा धियत 2 रू ४33॥ 


अनन्त के विचार और नियम १७१ 


जिनसे प्रक्ट होता है कि जोरोस्टर ने भी ऋत या 'कासमाज” का अस्तित्व स्वीकार 
क्यिया। 


उनका यह भी कहना है कि प्रभात, मध्याह और रात्रि केस आत जाते हैं । 
दे एक नियम के अनुसार आत जात हैं जो उनक लिये निर्धारित किया गया है।व 
सूय और चद्रमा की पूण मित्रता को प्रशसा करत है। उदूने प्रद्धति के सामंजस्य 
की भी श्रश्सा की है । और प्रत्येक जम का चमत्कार, राति मे भी माता के लिये 
भोजन रहता है जो बच्चे को दो है, वताया है । 


वेदा की भाँति ही अवेस्ता मे भी सम्पूा विश्व 'आशा का अनुग॒मन करता है 
सारी सृष्टि आशज्या ने उत्तर की है। विश्वाती और आस्तिक लाग, पृथ्दी पर आशा 
की मगल दृष्दि चाहते हैं, मृत्यु क बाद व सर्वाच्च स्वर्ण में जरगज्द से मिलेंगे शो 
आशा का निवास-स्थान है। पवित उपासक की रक्षा करता है और ससार जाशा के 
द्वारा फवता फूलता हूं ओर विकसित होता है । ससार का सबस बडा तियम है आशय, 
ओर आस्तिक वा सर्वोच्च आदशय है 'आशावाद बन जाना, पविश्नवा पूरा जाशा से 
परियूर हा जाना | 


यह स्पष्ट करने के लिये इतना पयात्त है कि भारतीय ओर इरानिया क॑ एक ४८ 
दूसरे से अलग हांने क पहल विश्व व्यवस्था या नियम का विश्वास था, यहू विश्वास 
उनक प्राचांत धर्मों मु एक समान था और इसलिय अवस्ता वी प्राचीनतम गाथा और 
बेद की अति प्राचोन ऋचा से भी अधिक प्राचीन था | यह विश्वास बाद के अनुमान 
का फल नहीं था ओर यह विश्वास उस समय भो नहा आया जब अनेक दवताओं में 
और उनके एक्तत्र शासन में विश्वास समाप्त हां बुका था। वहू विश्वास एक अन्त" 
प्रवृत्ति था जो दक्षिणी आरयों म और उनके धर्म म -याप्त थी । उनके धम का वास्तविक 
रूप समझते के लिये, उप को कहानिया, अग्नि, इद्भ और रुद्र की प्राथनाओं की भपेक्षा ७ 
इसे समझ लगा अधिक आवश्यक है । , 

इस पर विचार करिय कि ऋत में विश्वास कसा क्‍या था समार के एक 
नियम मे आस्था केसी थी ? आरस्म म चाहे वह विश्वाध यहो रहा हो कि सूप अपने 
भाग से विचलित नही होगा। यह जतर एक भ्रम और वास्तविक सत्य का था 
संयोग से अवानुसरण का और विवेक पूरा नियति का अन्तर था । आज भी कितनी 
आत्माथ, जब सब भोर से निराश हो छुकती है, लडकपन के उतके प्रिय विग्वास जब 
छूट जात है भनुष्य म॑ विश्वास विपाक्त हो जाता है जब स्वाथ, छलरछिध, और 
नोचता की प्रत्यक्ष विजय सत्य पथ छोन्‍न वी कहती है, जब यह दिखायो दवे लगता 
है कि कम स कम इस संसार मे सत्य और पवित्रता वा पथ अपनाना उचित नहा है, 
तब ऋत का विचार उनको चाति और सालना देवा है। यह विश्वास उनको साहस 


१२ पम को उत््ति जोर वित्ास 


देगा दे कि पिश्य वा एक सत्य निगम है, यह सक्षत्रा ढ्ी अविष्िता गठि धप्रकट 
दावा हो या घोट म पुल ने सौरम पटल और रंगा से प्ररट द्ोता हो । 

जितनी आत्माआ में मद अनुमय डिया है कि इस व्यवस्यित विस्य में रहनों, 
इस सक्षार या हाऊर रहना ओर इस सु”र प्ररृठि और उसके नियम में आरा रखना 
कितना श्रेयस्कर है । जब सब ओर से निराया तिसायी टताो हूं तब विश्वास मां 
आपार, कुछ वि वास करने योग्य और आास्पा ना के द्व मिस जाना वितदी बडी बात 
है । हम को ऋत का यह विश्वास और पारणा एवं सथार के नियम और व्यवस्था में 
मह जास्पा भल हो एम महस्वपूरा जात पढ़ठों हो बिन्दु प्रृष्दी के प्राचान निवाद्धिमो 
के लिये जितको दूसरा कोई भी आश्रय नहीं या, यह सर्वत्व थी, उनके उज्वल प्राणियों 
से अधिक महत्ववूग मी उतके देवताओं से भी अधिक श्रेयस्कर थो, अग्नि और इन्द्र 
से अज्दी थी, क्याक इसकी धारणा एक बार द्वो जाने पर जौर भती भाति बुद्धिनम्य 
हो जाने पर इसे कोई भो छोन नही सकता या । 

६ हमने व सजा सीखा है वह यह है कि भारत मे हमारी जाति क॑ पुर्वज 
केवल उन दैदो यक्तिया पर ही विश्वास नहीं करत ये जो युनाथिक उनकी इद्रियो 
के सम्मुख प्रत्यव थी सरिताय, पवत, भाकाश्, सूर्य, वर्षा ओर घव-गजन वरनु उनकी 
इच्द्ियां दी उनको बताता थी, अनन्त को धारणा ओर तियम तथा व्यवश््या की अनुभूति 

““ णो उतके सम्मुस्त प्रत्यक्ष अवतरित थी, यही दो तत्व सब धर्मो मे अमुश्ष हैं । 

अनन्त की धारणा उनको अश्रभात के पूर्व ऊपा के स्वशिम प्रकाश समुद्र से 
मिलती थी और नियम और व्यवस्था का अस्तित्व बाघ सूप की देनन्दिव गति-विधि 
से हांता था | ये दो धारणायें जिन पर कभी न कभी प्रत्येक मानव प्रासी को विचार 
करना पडगा, पहले कंवल साधारण अ्रवृत्तियाँ थी किन्तु उनकी प्रेरक शक्ति तब तक 
विश्वाम नही ले सकती थी जब तक हमारी जाति के पूर्वजों के मस्तिष्क मे इस विचार 
की गहरी और अमिट छाप ने छोड दै कि सब कुछ सत्य है, ओर उनमे यह आशा मे 
उत्पन्न कर दे कि “सब कुछ ठीक होगा, सत्य द्वोगा, सत्य की विजय होगी । 


छठ्योँ भाषण 


हर 
देववाद, अनेकवाद, एकदेववाद ओर नास्तिकवाद 
क्या एकदेववाद धर्म का आाठिम रूप हैं ? 
यदि आप विचार करें कि वेद क्े प्रमुख देवताओं की उत्पत्ति और विकास 
कितना स्वाभाविक, बुद्धि गम्य और अवश्म्भावी था तब आप मुमस सहमत हमे कि 
इस विवाद पर गम्भीर विवेचन उतना आवश्यक नहीं है कि मानव जाति ने एक देव- 
बाद पे प्रारम्भ किया या अनेक देववाद से | कम से कमर जहाँ तक भारतीयों का और 
दुडो यूरापियन लोगा का सम्दघ है, वह बहुत द्वी स्पप्ड है। (१) 
मुझे सन्दह है कि यह प्रश्न शायद ही उठता यदि हमे यह एक टूसरे सिद्धान्त 
के रूप मे उत्तराबिकार मे न मिला होता जो मध्य युग मे बहुत प्रचलित था, वह यह 
था कि धरम की उत्पत्ति ओर समारम्भ आदिम अवतरण (इलहाम) से हुजा, उसे पूरा 
और सत्य धर्म ही कह सकते हैं जो भवतरित हुआ । इसलिये वह एकदेववाद हा था 
५४ उस आदिम एकदववाद को केवल यदूदियों ने सुर्रालत रबखा | दूसरी जातिया ने उसे 
छोड दिया और अनेकदेववाद तथा मूत्तिपुजा को अपनाया। जिससे कुछ समय बाद वे 
पुत्र विकल कर युद्ध घामिक और दाश्वनिक एकदववाद में जा गये ) ४४ 
यह विचित्र तथ्य है । न जाने कितने समय म॑ ये टढे सिद्धान्त नष्ट हति हैं। 
इनका खडन बारवार हुआ हांगा । उत्तम घािक और विद्वान लोगो ने स्वीकार किया 
हांगा कि उनका अधार सुदृढ़ नहीं था फिर भी वे वहाँ मिलते हैं जहाँ उनके मिलने को 
संब से कम आशा है सन्दम ग्रथो मे पाठ्य पुस्तकों मे । इस प्रकार यह अवाछतीय 


सामग्री घास छिटका दी जाती है और सर्वत्र उत्तम अन्न गहूँ आदि के साथ मिलती है 
जो प्राय गेहूँ को दवा दंती है । 


भाषा हा विज्ञान और धर्म का विज्ञान 
इस सम्बंध में भाषा का विचान घर्म क विचान के, अनक अद्यो में, समकक्ष है, 


(१) आदिम एकदेदवाद के पक्ष और विपक्ष में अनेक सम्मातियों के लिये, विशेषत्त 
पिकटेट, फ्लोडरर, शेरर रिवोल और टाय को सम्मतियां क लिये दखिये स्‍्योर की 
संस्कृत टेबदस” भाग ५, ५४१२॥ भुके जादिम एकदववाइ का समर्थक कह गया है। 
इस सिद्धान्त को मैं किस रूप में समभता हूँ इसके लिये पृष्ठ २७३, पक्ति ७ में देखिये । 


( रैण्३े ) 
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अनेक मध्य कालोन जोर जापुनिक्ध लेखरा ने थी गह सिद्धान्त स्वीकार रिया 
है कि भाषा वी उत्त्ति भी आर्डिम अगवरण (इलहास) से हुई यद्यपि इसके लिये 
बाइविल मे और दूसरे प्रन्या म॑ प्रमाण नहीं मिलता हैं! इसका निष्कप मद्दी पा कि 
हीगे भाषा ही जादिम आापा थी और उमा परिणाम यहीं द्वा सबता है कि समस्त 
भाषाय हीज्रा से निकली हैं। कितना पॉडित्य इसमे लगाया गया है और डितनी चतु 
रता से यह सिद्ध करने क्वा प्रयत्न किया गया है कि ग्रीकू, लेटित, फ्रेंच और इग्लिथ 
सब भाषाय द्वीग़ो से निफ्ली है फिर भी होगा ने यह स्वाकार नही किया कि वह इन 
सब भ्रप्ट सन्‍्ताना को माता द्वै यद्यपि उत्त पर बहुत जार डाला गया। इन प्रयत्नों को 
असफलता ने ही यह स्पष्ट कर दिया कि मानव भाषा की उत्पत्ति जौर विकास पर समस्त 
निष्पक्ष साक्षी और प्रमाण एक्त्र करना परम आवश्यक है । भाषा के इस ऐतिहासिक 
अध्ययन से सस्ार की प्रमुख भाषाजा की उत्तत्ति क्रम का वर्गीकरण प्रारम्भ हुआ । 
इसमे होब्रो को उसका उचित स्थान मिला | वह दूसरी सेमिथिक भाषाओं के पार्र्व मे 
थी । भाषा की उत्पत्ति क प्रमम का दिलकुल दूसरा रूप हो गया । मादवीय भाषाओं के 
चह॒तू परिवार में मुल धातुओं वा और मूल घारणाओ के विद्वानों ने इसी प्रकार के 
लिष्कर्प निकाले हैं । उन्होने पहल से ही यह स्वीकार नहीं कर लिया कि वे या वो यहुदी 
धर्म के भ्रष्ट रूप है या यहुदी धर्म क॑ समान ही निकले है या उनका प्रारम्भ जादिम 
हुआ है अवतरण से । उन्हनि देखा कि उतका कत्तव्य यह है कि धामिक विचारो की 
समस्त प्राप्त रैतिहासिक सामग्री वे एकत्र करे जो जब भी ससार की पवित्र पुस्तकों 
में सुबभ है। धर्मगासत्र में, परम्परा मे और धामिक इत्यो मे मिलती है । वह सामग्री 
अमैक जातियों की भाषानों में भी सुलभ है । इसक वाद उह्ाने समस्त एकत्र सामग्री 
का उत्पत्ति क्रम से वर्गीकरण किया है ! औौर ठव उहनि धमं की उत्पत्ति के प्रश्न पर 
इस नयी भावना से विचार क्या है । उन्हाने इस जानने की चैप्टा पी है कि सब धर्मों 
का मूल, मौलिक धारणाये जो उनका जाधार थो और सर्व प्रथम अनात की धारणा 
कैस विशस्ित हुईं हागी । पहले से हो उद्डाने कई भी दात नही मान ली थी । एक थार 
थी ऊेवल इद्रयां स॑ प्राप्त अनुभूति जोर दूसरे ओर था समस्त समार जो हमे पेरे है । 


इन दोनों विद्वानो म एक बात मे ओर एस्हपता है। यह सर्व विदित है कि 
भाषा में विक्नाम और प्रगति निरन्तर द्वोती रहतो है और जो अम, अनावश्यक ओर 
काम में न आने योग्य तत्व द्वोत हैं व फेक दिये जात हैं। यह प्रत्येक विकास में अनि- 
वाय है| इसी प्रकार धर्म विचान ने भी दिखाया है कि धर्म की प्रगति जौर विकास 
निरन्तर हुआ है उसका अस्तित्व ही इस पर निभर करता है कि घिसे पिट विधार 
बऔर अवाद्धदीय तत्व धर्म श्र निकाल दिये जाये । यह अत्यन्त आवश्यक है, जो अब भी 
सुन्दर है औद जीवन पूरा है उस कायम रखने के लिय ओर अच्छी तरह सुरक्षित रखने 


हु 
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के लिये यह परम आवश्यक है। इसके साथ हो नय तत्व ग्रहण करना भी आवश्यक 
है । ये तत्व उस्ती अक्षय आंत में मिलेगे जहाँ से श्रत््यक धर्म की उत्पत्ति होती है। जो 
चर्म परिवत्तन ग्रहण नही कर सकता वह प्राचीन भाषा के समान है जो कुछ समय तक 
अपनो सत्ता जमाये रहता है जौर अत म, लोकप्रिय भाषाआ वी अतर्घारा स बहा दो 
जाती है। लोकभापाय, जनता का आवाज हैं और जनता की आवाज प्राय भगवान 
की आवाज कही गयी है ।४“४ 


एक बात ओर है। अब कोई जमजात भापा वी बात नहीं करता है। हम 
शायद हा इसका अर्थ भो समझ सक्‍त हूं । ऐसा समय आयेगा जब धर्म दी स्वय 
उत्पत्ति का विचार भी (इलहाम) इसी प्रकार लोगो की समझ में न आयगा । भनुष्य 
सब बुछ जपने जष्यवस स करता है। सब वावथाओ पर उसे स्वय विजय प्राप्त 
क्रना हैं, यह बात अब बहुत स्पष्ट हा गयी है॥ इसो प्रकार हम यह भी जानत हैं 
कि जब उसने अध्यवसाय किया है, ईमानदारी से परिश्रम क्या है और जब उसने 
पृष्वी को तोडा है तब उसे कंवल कुश क्टक ही नहीं मिले हैं वरन ऐसा कुछ मिला है 
और पर्याप्त, जो उसका जीवनाधार है। दह्वो सकता है कि उस अपने सपूण जीवन में 
चेवल सक्ट ही मिले और वह कठिनाई स अपने पसोने की कमाई खा सके । 

अब यहू समझना सरल है कि यदि स्वय से सम्पूण व्याकरण और दाब्दकोप 
अक्स्मात नीचे आ जाये ता वे भो उतने प्राणिया के लिये यथ ही हांगे जि होंने उनके 
लिये कुछ भी अध्यवसाय नही किया था और अपनी अनुशूतियों क अनुरूप स्वयं धार- 
शांये नहीं बनायो थी। जि होने यह भा नहीं समभा था कि एक धारणा का दूसरी 
धारणा स क्या सम्बब है । उ ह एक विदशों भाषा मिला हाती ओर कोई भी विदेशी 
भाषा कैसे साल सकता है जब तक वह अपना माठुभाषा न जानता हो, न रखता हो कैसे साख सकता है जब तक वह अपना मातृभाषा न जानता हो, न रखता हो । 
हम बाहर से नेयो भाषायें प्राप्त कर सकृत है । भापा और उसका बोध भीतर से अपने 
जन्‍्तर से आना चाहिये । यहा काव धर्म क सम्बंध मं नो है। किसी मिश्वनरी से 
पूछिये कि वह ऐसे लांगो का ईसाई धर्म का गूढ़ता कैसे सिखायेगा जिनको घम क॑ 
विचारा का कुछ भी वान नहीं है।जा यह भी नही जानत कि धर्म है बया। वह 
केवल यहा कर सकता है कि धरम क उन वीजाकुरों का खोल जा निम्नक्रादि के भादिम 
वासियों मे भी पाये जात हैं । यद्यपि वे गुप्त रहते हैं उनक ऊपर बहुत सा कूडा करकढ 
एकत्र रहता है । उस हटाकर, धाक्ष फूस साफ़ करके जो बीजाकुते को दबाये है, ड्ह 
पनपन का अवसर देना है ओर तब प्रतीक्षा करनी है कि उसी भूमि से बीज, धर्म के 
बोजाकुर वढ्ढे, पनप॑ । उसके वाद उच्दकोटि क॑ धर्म के बोज बोये जा सकते हैँ । 


ईश्वर का पिधेय 
भदि हम धर्म क॑ अध्यपन मे इस भावना स लगे तब यह प्रश्न ही नहीं उम्दा 
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कि मनुष्य मे एकदेववाद से प्रारम्भ दिया या अनेकदेववाद से। जब मनुष्य 
विचार की इस कोटि में पहुँच गया कि वह किसी को वह चाहे एक हो या अनेक ईश्वर 
कह सकता है, तव उसने अपनी आधी यात्रा ठे कर ली, उसने ईश्वर का विधेय श्रा्त 
क्र लिया | अब उसे केवल उद्देश्य खोजना है जिन पर वह विधेय लागू हांता हैं । हमे 
यह जानना है कि मनुष्य ने पहले देवत्व वी घारणा बनायी । इसक बाद यह प्रश्न 
आता है कि उसने एक या अनेक का, इस देवत्व का या उसका विधेय केसे बनाया | 
धर्म पर लिखने वाले विद्वानों (१) ने कहा है कि आदिम शोग भ्रदृति क॑ महान पदार्यों 
को देवता समभठे थे जो उनके चतुदिक ये । वे यह भी कह सकते हैं कि आदिम बाग 
अपने मृतकों की भमी बनाना जानते थे जब कि उनको मोम का पान ही नहीं थी, 
जिससे दे बनती हैं । 
चेदों से प्राप्त नयी सामग्री 
मैं उनमे नहों हैँ जो यह विश्वास करते हैं कि वेदों मं इसकी ओर धर्म विभान 
की दूसरी समस्याओं की कुजी है। इससे बढो भूल और न होगी कि हम मान ले कि 
सब जातियो मे धामिक विकास मे ठीक वही रास्ता अपनाया जो भारत मे पाया जाता 
है । इसके विपरीत धर्म के क्षेत्र म॑ तुलनात्मक अध्ययन का महत्व यह है कि हम इसे 
देख सकें कि एक ही लक्ष्य तक पहुँचने क॑ लिये अनेक माग कैसे अपनारे गये विभिन्न 
भार्गों से एक ही लक्ष्य तक कैसे पहुँचना सम्भव हुआ । मेरा कहना केवल यह है कि 
वेदों में हम धामिक विकास की एक धारा पाते हैं वह धारा बहुत महत्व पूण है| 
यदि हम उसका अध्ययन करे ओर पहले से बनी हुई कोई धारणा सामने न लाव तब 
यह प्रइन कि क्या भारतीय आयों ने एकदेववाद स प्रारम्भ क्या, शब्द के साधारण 
अर्थ मे कोई अथ नही रखता है । 
देववाद 
८ वैदिक भारतीयो मे प्राचोन्त्म धर्म को यदि हम कोई नाम देना चाहते हैं तो 
(१) आदिम आयोँ की धामिक भावनाय चाह जितनी हृढ रही हो उनका 
अलौकिक का विचार चाहे जितना जीवन्त रहां हा, और हम चाहे जितना उनको 
प्राइतिक पदार्थों को देवत्व देता हुआ माद जो उनके चतुर्दिक थे, यह अत्यन्त स्पष्ठ है 
कि उनकी इद्रियों पर प्राकृतिक पदार्थों वी जो छाप पडो वह और भा उसी मात्रा भे 
गहरी होती गयो जिस मात्रा म॑ वे पदार्थ वार वार आये और बाधक बने । परिणाम- 
स्वरूप आकाश पृथ्वी और सूर्य को देवता माना गया फिर भा उनको एंस नाम दिये 
गये जो उनकी बाल सैक्ति प्रकट करत हैं ॥ उनको वे नाम नही दिये गये जिनस उनके 
देवत्व क गुर प्रक्ट द्वात जो गुण उनमे बताये जाते थे--जे० म्योर 'सस्कृत टेवसटस 
भाग ३, पृष्ठ ४१४ । 
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वह एक देववाद या बहु देदवाद नहीं हो सकता है। वह केवल देववाद हो सकता है 
जिसका अर्थ है एक पदार्थ को पुजा ओर उसमे विश्वास, वहु पदायथ अर्द्धव्यमान हो या 
अहश्यमान) जिसमे उसने पहले पहल अनन्त ओर बह॒स्य की उपस्थिति देखो । उनमे से 
प्रत्येक पदार्थ को, जैसा हमने देखा है, सान्‍्त के ऊपर की कोटि में रक्खा गया, प्रद्नति 
के ऊपर माना गया, घारणा से परे समभा गया और अन्त मे उस असुर कहा गया 
जिसका अथ है जीवित पदाथ, एक देवता, या प्रकाशमान तत्व माना गया, उसे अमर्त्य 
कहां गया , जो मरणशील नहो है और अन्त म॒ अमर ओर अनन्त कहां गया । जिसे 
ईश्वर कह सकते हैँ | उसम वे सब गुण बताये गये जो मादव मस्तिक अपने विकास क॑ 
अनेक स्थानों मे सोच सकता था । 


धामिक विचार का यह पहलू वेदों सं अधिक और कही नहीं समझा जा सकता 
है । वास्तव म॑ यदि बेद न होते वा हम उसके अस्तित्व का पठा भी न चात होता । 


छर्म अपने प्राकृतिक रूप में 


उदाहरण के लिये हम सूर्य का लेत हैं ओर देखत हैं कि किस प्रकार प्राकृतिक 
पदार्थों को अलौकिक कहा गया और उनम दवत्व स्थापित किया गया । सूय के अनेक 
नाम हैं जैसे मूय, सावित्री, मित्र, पूपन, आदित्य आदि । इनम से प्रत्येक नाम स्वय 
क्षियात्मक व्यक्तिय मे विकसित होता है और वदिक घ॒र्म क॑ अध्ययन में यह परमा 
आवश्यक है कि एक को दूसरे से अलग रवखा जाय । हमारे उद्देश्य के लिये यह दखना 
आवश्यक है कि वे सब एक श्रोत से कैसे निकले हैं ॥ उनका अभिप्राय प्रारम्भ म एक हो 
पदार्थ का वशने करना था जिसम केवल अनेक दृष्टिकोणों से देखा गया था । 


मूय के साधारण वगणान, वे सूर्य, सावित्री, मित्र, पूपन या आदित्य क्सी नाम 
से हो ऐसे हैं कि कोई भी जिसम प्रद्गति को काव्यमय भावना स॑ देखने वी क्षमता है 
उहू अच्छी तरह समझ सकता है। सूथ का क॥ाकाद्य का पुत्र कहा गया है । ऊपा को 
उसकी स्त्री ओर क्‍न्‍या दोनों कहा गया है। ऊपा आकाश की पुत्री है इसलिये उत्त 
सूर्य को मगिनी भी कह सकत हैं। पुन इद्र का वरन है जिसम उसे सूथ और ऊपा 
का जमदाता कहा गया है। दूसरे हृष्टिकाणु से इन्ही प्रभावों को सूथ का जमदाता 
कहा गया है यहाँ पर धामिक पुराणवाद ओर दुखान्त क॑ विकास क लिये पर्याप्तः 
सामग्री है कितु अभा हमे इससे काम नहां है । 


बेद मे, प्रीक कविता की माँति, कहा गया है कि सूय का एक रथ है जिसे 
एक था सात धोडे खीचते हैं । हारोत या उज्वल घांडे, ग्रीक के “चेराइट' क॑ समान 
हैं। उस देवताओ का मुख कहा गया है, और दूसरे देवताजो की चक्षु कहा गया है जेसे 
वरुण, मित्र और अग्नि | जब वह अपने घाडे खोलता है तब रात्रि फैलतो है । यह सके 
सूय की कथा है । इस प्रकार की कथाएं प्राय सर्वत्र हैं; 











एछ८ परम कर उत्ति औट डिवास 


यद्यपि यूथ को स्वय प्रासाद़ित्री कद्ठा गया है जिसका अर्य है खप्ठा, (याइया 
के धब्दार्थ में नहा) करिए भी सावित्री नाम उनडा छवउक्र और नाटड्रीय कप हो 
जावा है । 

सावितों के रूप में उम्र स्यण रप पर खाद बह़ां गया है । पील शाल स्वर्शिभि, 
भुजायें, द्वाप, अतें, स्वर्शिमि जिता । उसके जयड़े साह मे बताये गय॑ है । बह लासरय 
भा कदच पहुन हैं, वह धूि से रहित माय पर घनाता है । 

मित्र प्रारम्भ में सूप या, सेये ध्रराय में और तय नाम से । बहू मुस्यत प्रमाउ 
का अरण यण्य प्रसन्न सुस्त स्वण हे | था टिवस है । सूप भोर नियम को एक हो अप 
मे प्रयुक्त किया गया है. आपुनिक समय में भी कल भा हिने (वीता हुआ) “पम्दर 
सन कहा जाता है | कती-क्भी दि कहता है कि सावित्रों भिन्र है। वह मित्र का 
ही काम करता है। मित्र का यह्ण के साय पुरागा जाता है। दाता एक हो रप पर 
सड हैं जा मूर्पोत्य के समय स्वणिभि होता है और सूयास्त में सोह भी छड़ें पारण 
करता है । 

४ पुन भूय का दृतरा नाम विष्णु है यहू नो पहके एक यूथ का ध्रागो पा 
उसक तीन घरणा स यह स्पष्ट हांता है । प्रात मध्यान्द ओर सम्या म॑ उसकी स्थिति 
किन्तु उसका पराधिवरूप बाद में समाप्त हा जाता है और दैवी कार्यो को सपा रह 

/ जाठी है। 

इसके विपरीत पूपन ड्री हिपिति साधारण है। पहले उस गड़रिया क॑ दृष्टिकोण 
से माना गया था और वैदिक कवि की नकल मे घाडो के स्थान मे बकरियांँ वाहन हैं । 
उसका राजदड वैल का जडुश है । कटार स्वर्णिनि (वाधि) है, उसको बहिन या प्रेयतती 
सूम है । सूथ या ऊपा को देवी माना गया है ॥ प्रत्येक मूय देवता क॑ समान उत्त सर्व 
हृप्टा कहां गया है । 

आदित्य नाम बाद को बहुत प्रचलित हुआ। बह बेद म॑ मुख्यत अनेक सूर्य 
सम्ब'धा दवताओो क लिये है। मैं उद्दे सृप सम्बधी कहता हू क्योकि यद्यपि प्रौफेसर 
राघ उनका केवल नैतिक घाराखायें मानत हैं वे स्पष्टत मूय क पूर्व नामो को और 
रूपो को जो बंद को ऋतचाओ मे हैं प्रतट करत हैं। इस प्रकार सूय आदित्य है सावित्री 
भी एक आदित्य है मित्र एक आदित्य है और जब आदित्य का प्रयोग अलग हाता है 
सब, विशेषत ऋग्वेद के बाद के अश्यो मे उध्का अनुवाद सूव दी होता है । 

यह सब समझ मे आने वाली बात हैं। इस शअ्रकार क॑ वशान दूसरे धर्मो मं 
ओर घामिक क्याओ म॑ नी मिलते हैँ । > 

सर्य एक अलौजिक शक्ति 

दूसरे स्थलों में वैलिक कवियों का स्वर बदला है। सूर्य कवल प्रकाश पूर्ण 

ज्वता ही नहों है जो आकाश मे प्रतिदिन अपना काय पूर्ण करता है। उसे अधिक 
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महृत्वपूण काय करने वाला माना गया है । वास्तव मे उसे नियन्‍्ता, शासक, स्थापक 
और ससार का सृष्ठा कहा गया है । 
हम वैदिक ऋचाओं का पग पय पर अनुसरण करके इस विकास का समझ! 
सकते हैं। पहले सूथ को केवल प्रकाटा पिंड माना जाता था फिर उसे सुध्दा, शाथक, 
समार का उपहार-दाता ओर श्रेष्ठ देवत्व पूर्ण मावा गया । 
पहल चरण मे हम दखते है कि सूय का प्रकाश प्रात मनुष्य को जगा देता है 
और'नवजीवन दता जान पडता है, केवल मनुष्यों को हो नहीं समस्त श्रड्डति को, जा 
प्रभात में हम जगाता है. और जो धम्पूया अप्रहृत्ति को तवजीवन प्रदाव करता है उसे 
शीक्ष ही प्रतिदिन जीवनताता पुकारा जाता है । 
टूमरे औौर हठ चरख मे प्रतिदिव का श्रकराश और जीवनदाता सम्पूरण रूप 
से सबको प्रकाश और जीवन दाता हो जाता है । 
जा आज़ प्रकाश और जीवन देता है वहो है जिसने आरम्म के दिनो मे प्रकाश 
और जीवन दिया था। प्रकाश स॑ दिन का प्रारम्म हाता है इसलिये प्रकाश ही से 
सृष्टि का प्रारम्भ हुआ ओर सूय केवल प्रकाश दाता या जीवन दाता ही नहीं है, 
सुष्ठा भी है और जब स॒ष्दा है तब समार का शासक भी है । 
तीमरे चरण मे सूर्य धन अधकार को पूर करने वाला है और पृथ्वी का पापण 
करने वाला भी है इसलिय सूप को धारणा सृष्टि मात्र के रक्षक और माता के रूप में 
को गयो है। 
चौथे चरणा मे, सूय सब कुछ देखता है । 'मूर्यों यथा सर्व लोकस्य चक्षु “| क्या 
पुगय है कया पाप है, भला बुरा सब कुछ देखता है । तव यह कितना स्त्राभाविक है 
कि पापों से कहां जाय कि सूय सब कुछ दखता है उस भो जिस मानवीय चक्षु नहीं 
देख सकते और निष्याप आत्माओं का सान्वता दी जाय कि जब सब सहारे छूट जायें, 
सब लाग घास दे जाये तब भी सूय की पुकार करनी चाहिये कि वहू उनके निष्पाप 
और निष्कलक होने को प्रमासित करें।” मेरी आत्मा भगवान दो प्रतीक्षा उनसे 
अधिक करतो है जो प्रम/त की प्रतीक्षा करत हैं? (साम सा, ३० ४) 
अब हम कुछ पदा का विवेचन करें | इनमे से प्रत्येक अत्य-त स्वाभाविक परि- 
वतनो का इससे स्पष्टोकरण हो जायगा । 
सूद का धावित्री नाम हो जोवनदाता अथ रखता है “प्रसविता चान ऋगेद 
७, ६३, १ म दम पढते हैं । 
“'सूय उदय हांता है, सवहृष्टा, आवन्द-वधक, 
सब मानवा क॑ लिये समान 
मित्र, वरुण की चक्ष, 


१८० धर्म को उत्पत्ति ओर विकास 


देवता, केचुल सा सब अ धकार लपेटा ।! 
पुन ७, ६३, ४ -+ 
“प्रकाश पुज (सूय, नभमडल से निकला, विस्तृत प्रवाश,) 
अपने पथ पर, दूर कर्म पर, ज्यातिमान आरद । 
जीवनदाता से प्रेरित सब मानव भी, 
अपने कर्म माग पर जाय, अपने लक्ष्य स्थान पर पहुँचे । 
दूसरी ऋचाये (७, ३० २) हस पढते हैं कि सूय को अत्येक पदार्थ का रक्षक 
कहा गया है जो गतिमान हैं या स्थिर है जिसका अस्तित्व है । 
सूर्य को लोवस्य चक्षु कहा गया है. वह सब कुछ देखता है। इसका प्रसंग 
प्राय आया है । नक्षत्र सूब के सामने से भागते हैं जो सब कु देखता है जैसे चोर 
भागते हैं। वह मनुष्यों मं सत्य और असत्य देखता है जो समस्त ससार को देखता है 
वह मनुष्या के सब विचार जानता है । 
सूय सब कुछ देखता है और सब कुछ जानता है इसलिये उससे भरार्थना की 
गयी है कि वह उसे भूल जाय और क्षमा कर दे जो केवल उसने ही देखा है और 
जाना है । 
इस प्रकार हम ४, ५४, ३ मे प्रढते हैं अविवेद से, दुंबलता से, अभिमान से 
और मानवीय स्वभाव से स्वर्गीय आतियेय के सम्मुल्ल हमने जो कुछ भी क्या है हे 
सवितार | देवताओ और भनुष्यों के सामने हमे यहाँ विष्पाप करो ।/ सूर्य से आर्थना' 
की गयी है कि वह बीमारी और दु स्वप्न भगा दे । दूसरे देवताओ से भी प्रार्यता की गयी 
है कि वह मनुष्य को पाप मुक्त करे और अवद्य से सूर्योट्य की बेला मे बचावे । 
जब एक बार ओर अनेक बार सूय को जोवनदाता कह कर पुकारा गया तव 
उसे समस्त चर ओर अचर का प्राणो और श्वास भी कहा गया है। 
और अन्त मे वह सब का निर्माता विश्वकर्मा हो जाता है जिसके द्वारा सब 
लोक एक दूसरे के निकट लाये गये हैं। वह प्रजापति कहलाता है जिसका अर्थ है 
मनुष्य अर समस्त प्राणियों का स्वामी । एक कवि कहता है सावित्री ने प्रृष्वो को 
रस्सो से बाधा है । उसने स्वग की स्थापना स्वय वी है ।”” उसे स्वय वा रक्षक कह 
गया है। सप्वार का प्रजापति बताया गया है। फिर भी वह लाल रुगर का ऐसा 
कवच घारण करता है जिस्ते स्वर्शिम-केश वाल सूर्य देवता का कहा जा सकता है । 
दूसरा कवि घोषणा करता है 'स्वग् को रक्षा सूय करते हैं और पृथ्वी का रक्षक 
सत्य है। अन्त म॑ सूथ क सम्बंध मे ब्यवहृत भाषा सर्वोत्तम कोटि को हा जाती । वह 
देवताओं का देवता कहां गया है । वह सब दवताओ का देवो नंता, अग्रगएय है । 
३ - सावित्रों मे व्यक्तिगत भोद देवों दत्व और अधिक विकसित हैं। इस हमने 
पिछले उद्धृत पदा मे देखा है । दूसरे पदां मे भी और स्पष्ट रूप से हम इसे देखये # 
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वल सावित्री सस्पूएा ससार पर राज्य करता है । उसके बनाये नियम कठोर हैं । 
दूश्रे देवता न केवल उसकी स्तुति करते हैं वरन्‌ एक नेता के समान उसके 
गधे चलते हैं । कुछ पद में कहा ग्रया है कि उठते दवढाओं को अमरत्त्व प्रदान किया ) 
शेर मनुष्यों क॑ अनेक जम उसके वरदान हैं। इसका अर्थ यही हो सकता है कि देव- 
वराओं का अमरत्व और मानवा का जीवन सावित्री पर निभर था जो प्रकाशमान 
पूय हो था अन्त मे इसे नहो भूलना चाहिके कि बेद का सबसे अधिक पवित्र सत्र 
गायनी है जो _साविद्रो का सम्दाधित है । “हम सावित्री को गरिमा प्राप्त करें, वह 
हमारी बुद्धि जागृत कर ।? ध्क। 
पुपन को भो प्राय गडरियों क॑ मूथ दवता स बडा पद मिलता है। एक स्थान 
पर उतको मत्य लागा से बडा कहा गया है और दवताना के समान उनका वर्णन 
किया गया है। दूसरे स्थानों मे उनका समस्‍्त चर और अचर का स्वामी कहा गया 
है । प्रत्येक मूथ सम्बधी दवता को भाँति वह भी सब कुछ देखता है ओर सावित्रों के 
समान मृतकों की अ(त्माओं वो पुएयात्माओं के लोक में ल जाता है। 
(“यह सब जानत हैं कि मित्र और विष्णु को सर्वोत्तम पद दिया गया | मित्र, 
थृष्वी और आकाछ से बड़े हैं 
वे समस्त दवताओं क॑ समर्थक हैं। विष्णु समस्त ब्रह्माड का भरण पोषण |... 
करते हैं। वे सग्रामो मे इद्र के साथो है । उनको महृत्ता को कोई नही था सकता है । 
सर्य एक गौण कोटि म 
यदि हमे वेदा के काय के सम्बंध मे और कुछ पान नहीं है तब हम, सूय की 
इतनी प्रशसा पढकर यह निष्कप निकालने लगेगे कि प्राचीन ब्राह्मण सूर्य को सर्वोपरि 
देवता मानते थे, उमकी स्तुति ओर पूजा करते थे, कई नामो से उसे पुकारते ये | 
इस अर्थ मे उहू एक ईश्वर को मानने वाला कहा जा सकता है । वास्तव में वे एक 
देववादी थे । क्निन्तु यह तथ्य नहीं है, यह सत्य नहीं है। इस एक विकास मे निस्सदेह 
सूर्य न एक उच्चतम देवता का पद प्राप्त क्या फिर भी जो पद हमने उद्धृत किये 
हैं उनम सूथ को सर्वोपरि मानने का ऐसा कोई भी दावा नही हैं जो' दुसरे देवताओं की 
स्तुवि मे किसी प्रकार समनुल्य नहो। इस अर्थ मे वह ज्यासः और 'जुयिदर/ से 
भिन्न है /ईसके अतिरिक्त वैदिक कविया को एक क्षण के लिये भी सकोच नहीं होता 
है जब वे सूद देवता का दूसरे स्थल मे जब का पुत्र कहते हैं, ऊपा ते उत्पन्न मानत 
हैं, दूसरे देवतओ के समकक्ष मानते हैं न कम न अधिक | 
[प्राचीन वैदिक घर्म को यह विश्लेपता है, जिसे मैंने एकदेववाद कह है, कि 
उसमे एक के बाद दूसरे उच्चतम देवता का विश्वास है ।ईससे वह अनेक देववाद से 
धृषक है जिसमे अनेक देवता एक उच्चतम दवता के आधीत हैं । ओर इससे दूसरे के 
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६दिना एक को आऊांशा यूरो हो जातो है । वेद म एक के बाई दूसर दाता को स्तति 

की गयी है । उस समय जितने भो जिश्वेषण देवता के हां सक्त हैं य सद उसका टिये 
गये हूँ । तधि जय उसका बंणान फरता है तब एमा लगता दै कि वह दूसर दयता को 
जानता द्वी नही । किन्तु उश्री ऋचा मे दूसरे दमताजं का बदन है। व भी वास्तय 
में दवत्व पूरा हैं स्वतत्न सत्ता रखठ हैं और श्रेष्ठ था हैं। जकरुमात उपासक्र का 
दृष्टिकाण बदल जाता है । वही कृषि जिसने सूय का कंवल स्वयं भर पृस्वा का घासक 
बद्दा था, अय स्थय ओर पृष्यों को भू का पिता और माता कहता है ओर सबता 
पिता माता मानता है । 

धामिक विचार क॑ इस पहलू पर अध्ययन कठिन हो सकता है विजु इस अच्दो 
तरह समझा जा सकता है । इसका समभला अनिवाय भी है । 

हमे स्मरण होगा कि दवठा की भावना, जेस्लो हम समझते हैं, अभी तक 
निश्चित नही हुई ! वह भावना धीरे पीरे पूछता शी आर जा रहा थो । कविया ने 
भूय की सबसे बढ़ी राक्ति मानो थो। किन्तु उन्होने इसो प्रकार प्रद्ृति के दूसरे तत्वो 
के भी सबसे बड़ी शक्ति माना था। उनका उद्देश्य था पर्वत वृष, सरिता प्रृथ्वो 
आकाश, घन, अग्नि आदि की स्तुति करना ओर उन शब्श मे जा बहुत श्रष्ठ जोर 
महान के लिये प्रयुक्त होते हैं ॥ इन सर्व भ्रष्ठ स्तुतियों से प्रत्यक् देवता क्रम सर्वोच्च 
दंवता होता गया । रिन्‍्तु यह कहना कि वे सब देवा का प्रतिनिधित्व करत थे मानसिक 
भ्रान्ति है। पहल पहल जब उन्होंने बहू स्तुति की तब उनमे वह भावना या शब्द था 
ही नही । वे इस वातावरण मे॑ कुछ खोज रहे ये देख रहे थे जिस उ हने बाद को 
देवत्वपूण कहा । प्रारम्भ से उनको इसो से सन्‍्तोप था कि व अनेक पदार्थों का विधेष 
पाकर उसकी स्तुति करते थे ओर उच्चतम विशेषणों स उसे पुकारत थे | इसके बाद, 
नही, यह करते हुये, अनेक विधेय जो एक या अनेक पदार्थों क लिये थे एक स्वतन्र 
सत्ता प्रात कर लेते थे | इस श्रकार पहले पहल वे नाम जौर धारणा मित्री जिहें 
दवह्व पुएा कहां गया। पर्वत, सरिता अप्काक्ष सूप सबका जोवित ओर कायरत 
(असुर) कहा गया था अजर माना यया था जो कभी नष्ट नहा हांता है अमर्त्य माना 
गया था, भ्रयाश्ष पूर्ण देवता कहां गया था । 

फिर इनमे स प्रत्येक विधेय कुछ समय बाट एक वग का नाम हो जाता था जो 
कंवल उनकी शक्ति हो प्रदर्शित नही करता था, केवल पतन और अधकार से उनकी 
मुक्ति ही नही बताता या वरव्‌ सब गुण बताता था जो उन रा 5 से प्रकट हो सकते 
थे। यह कहना कि अग्नि देवता वर्ग की है या उज्वल देवो के वग की है इसस नितान्त 
भिन्न द्वोधा कि अग्नि उज्जल है, श्रकातगमय है। यह कहना के द्योस, जाकाश, या 
मूय असुर हैं, अमत्य है'तब इसस अधिक अर्थ रक्डेगा कि आकाश लुप्त नही होता या 
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बहू सदा कायरत रहेता है और ग्रतिमान हैं * ये विधेय, जैसे अपुर, अजर, देव, अनेक 
पृदायों के एक समान विधेय हैं यदि प्रारम्भिक एक दववादी यही मत हैं कि विधेय 
देवता बी खोज हांती है मित्रवा है बोर दे का जभिप्राय स्वभावत एक ही हैं 
तब ऐस घछिद्धल्त क सम्बंध मे झुछ कहा जा सकता है 

इस समय हम यह देखना है कि इस अभिप्राय की प्राप्ति केसे हुईं। बिलते 
चरणा में, कितने नामा से ननन्‍्त की घारणा वी गयी, अनाम और अचात को नास 
दिया गया और अत मे अनत वा लक्ष्य प्राप्त हुआ | 


देद में जिनको देव वहा गया है वे ग्रीक में अनेक स्थलों पर वही नहीं है । * 
ग्रीक लोग दोमर के समय में ही मह विचार करने लगे थे कि देवताओं की सख्या और 
स्वरूप कुछ भी हो कोई एवं महान रुत्ता अवश्य है उस इश्चर कह या विर्यात । मनुप्य 
और ददताओ बा एक भगवान द्वाना हो चाहिये । 

चेद के कुछ बा में भो यह विचार आता है और हमारा अनुमान है कि. 
यूवान, इटलो, जरमनी या दूसरे स्थानों वी तरह भारत मे भी एक के तिय पहू 
धामिक आकॉला राज्य सत्ता के अनेक दववाद से पूरी हुई होगी ) भारतीय मस्तिप्क 
लीघ्र द्वो भागे बदा और हम देखग कि अठम वह यहाँ तक पहुँचा कि उसने समस्त 
ददताओं को दी अस्वीकार कर दिया, द्योस को नी छोड दिया वरुण, इद्ध या प्रजापति 
को भी नही मात।। इस समय वैदिक देवताओ वी ब्युलति पर विचार करते समय 
मुझे मुख्यत यह स्पष्ट करना है कि विभिन्न प्रारम्भ होते हुये भी यह स्वाभाविक है 
कि पहल व एक साथ ही विकसित हुये, एक दूसरे से उनका सम्दध नहीं था, प्रत्येक 


अपने क्षेत्र म पूण था और उस समय समस्त मानसिक क्षितिज में व्याप्त था उतक ! 
उपासको दी दृष्टि उससे परिपूर्ण थी ६ 


इसी में वैदिक ऋचाओ का महत्व है और उनम मुख्य अभिरचि इसा लिये है । 
आनुनिक भाषाएं उन विचारा को अली मौनि प्रकट करना नितान्त असभव्‌ है। जब 
बेदिक कद पर्वतो के प्राथना करत हैं कि वे उनको रक्षा कर, जब व॑ सरिताओ स विनती 
करत हैं कि दे उतका जल दें, एव वे मंले ही पवन और सरिताओ को देव बहू फिर भी 
दव का अथ प्रकाशमन से अधिक द्वोगा । ओर वह 'डिबाइन' शब्द से भो मली भांति 
अंक नहीं उिया जा सकता है! तव हम उस पाचोन भाषा के साथ न्याय वैसे कर 
सवत हैं। उसका अनुवा”, अस्मष्ट को स्पष्ट करने वी चेप्टा, आधुनिक झब्दा मे कैसे 
बूरों हो सकती दै २ वदिक कवियो के लिये वास्तव मे पर्दत ओर सरिताये वैसी ही थी 
जैडी हमारे लिये हैं किल्तु उतकी धारणा उनको क्रियाशोल मान कर अधिक थो बयाकि 
वस्तु जिसकी घारणा एक नाम से की जाती थी उसे उस शक्ति से पूणा और प्रकद बरन। 
वाला माना जाता था जिससे मनुप्य परिचत थे । यदि वह क्रियाशोलाराक्ति नही थी 
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ता उनके मल्तिष्क में उमड़ा कोई अध्यित नहीं या । उसमे उद् कोई दुषि नहाँ पो। 
डिल्तु प्रति के जुछ पहाषों को क्रियाशोत्त मानने में ओर ब्यक्ति बूज या देवपुजा या 
देव स्वरूप एने म पर्याप्त अलर था । 


९५ जब कवि सूप वा रप पर सड़ा मानते पे स्वरा बरच से आवूत, अपनी 
अुजायें कैलाये हुये तद भी बहू बाल रवित्य पुर अनुभूति सं अधिरु और कुछ नही 
आओ जा प्रवृति के कुछ तत्वा के सम्बन्ध मे भी थी। उनका इससे अपनी गति का स्मरण 
द्वो भाता या । जा हमारे लिये पद्य है वहूं उनके लिय गधय पा । जो हम कल्पना की 
'उडाव जान पड़ती है वह उनको जियश्ता से उत्पन्न हुई पर वे अपने चतुदिक वाठाबरण 
को ठोक नाम नहा दे सके थे। उनका अभिप्राय श्राताआं को आश्चय मे डालनाया 
प्रसप्त करना ढदापि नहीं था । यदि हम वश्चिष्ठ या ।वष्वामित्र से पू छ सकते था करिसो 
प्राचीन वदिक कवि स जान सकत क्रिया वे वास्तव में सूप को जिस व प्रतिदिन 
ज्योति पिड क॑ रूप मे दैसत थ, एक मनुष्य सममत हैं। जिसके हाथ पैर हैं, हृदय ओर 
केफ्डे हैं तो वे निश्यय ही हम पर हसत । वे हम से कहते कि यद्यपि हम उनको भाषा 
समभते हैं. फिर भी हम उनके विचार नही समभते हैं । 
सावित्री शन्द का अर्थ पहले उतना द्वी या जो झन्दार्थ पा। वह 'त्न धातु से 
निकला है जिसका अर्थ है, उत्पन्न करना, जीवन देना । इसलिये जब सूप के लिये 
उसका प्रमोग किया गया ता उसका अर्थ इतना ही था कि सूय जीवन देता है ओर 
जमीन बनाता है । सूय के ये कार्य दृश्य थे । इससे अधिक ओर कोई अर्थ नही था। 
इसके बाद सावित्री, एक ओर पुराणों की कथाओ का आधार बना, प्रकाशरपिंड का 
घोतक हुआ ओर दूसरी भोर वह सूर्य के अनेक नामो के परम्परा में हब गया । 
सूर्य क॑ सम्बंध में जो अ्रयति हमने देखी है, वही प्रगति हम बार बार वदिक 
काल के आंधकाथ दवताओ के सम्ब ध मे दख सकते हैं। 
यद्द बात सब के सम्बंध में नही है । अध देवता कह जाने वाले सरिता, पर्वत, 
मेघ, समुद्र, ऊपा रात्रि, वायु, आधो, आदि देवता के परम पद को नहीं पाते । अग्नि 
बहण, इह, विष्णु, रद, सोम, पाजन्य और अन्य के लिये जो विशेषणा भ्रयुक्त हुये है वे 
विश्येपण कंवल सर्वसत्ता-सम्पन्न देवता के लिये ही हो सकत हैं । 


आकाश, यौस के रूप में अ्रकाशक 
अब हम एक ओर देववा की उत्पत्ति और इतिद्वास पर विचार करें जो 
ब्राचीनतम दवताओ मे है, केवल वैदिक आयों का नही वर सम्पूर्ण आय जाति का था । 
मरा अमिप्राय वदिक योस या ग्रीस ज्यास स है । कुछ विद्वाव अब भो घका करते हैं 
कि क्या यद्द देवता वदिक काल मे या । ओर निश्चय द्वी द्ौस का देवता के रूप में कोई 
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चिह्न नहीं है । रतना हा नही, पुश्लिग सा मे उसका वर्णन नहीं है। च्योस वहाँ स्री 
लिग मे प्रयुक्त है और उसका अर्थ है आकाश । 

बेद के विद्वानों ने जो खोज की है उससे मुके आश्चर्य होता है कि वह देवदा 
जो यूनान मे ज्यास था, इटली में जुपिटर था, एद्रा में त्यार था, जर्मदी मे जिओ था 
और जिसे सस्दृत मे भी होता चाहिये था किन्तु नहीं था और फिर अकस्मात वेद की 
पुरानी ऋचाओआं मे आ गया। वेद म॑ द्यौस आया है । केवल पुल्लिग मे हो नही बरस 
पिता के साथ जैसे द्यौस पिता | यह लैटिन मे जुपिटर है। दयौस पिता वी यह खोज, 
एक श्त्तिश्ालों दूरबीद से स्वय ओर आकाश में स्थित एक महत्वपूरा नक्षत की खोज 
के समान थी जिस गयना द्वारा हमने पहले ही जान लिया था ओर उसके ठीक स्थान 
का पता लगा लिया था । 

फ़िर भी वद में द्यौत्त एक हृवता दसत्र है। उम्का अर्थ प्राय आकाश है। 
शुद्ध अथ हागा प्रकाशमान क्याकि उसका धातु 'दिव” है जिसका अर्थ है चमकना। 
ससार को प्रकाशित करने वी इस शक्ति के कारण ही घोस नाम दिया गया । प्रकाशक 
कौन या ? शब्द से इसके आगे का अर्थ नही निकलता । वह असुर था, जीवित प्राणी । 
केवल इतना ही कहा गया है । इसके बाद द्योस पौराणिक क्याओ का केन्द्र व गया 
ओर साधारस्स नापा मे वह समाप्त हो गया । जैसे सावित्री, जीवन दाता, आकाश के 
ओर नामो मे विलीन हो गया । 

यह द्योस उप्त समय भ्रकाद्य के अर्थ म था जो आकाश को प्रकाशित करता है 
किन्तु प्रारम्म से ही इसका महत्ववूणा स्थान देवताओं ओर दूसरी प्रकाशमाव सचामो 
मे था। यह विशिष्टता ग्रीक ज्यास और लेटिन जुपिटर मे पूर्ण हुई। वेदिक द्योस मे 
भी हम यहो प्रवृत्ति देख सकते हैं । 

क्स्तु इस प्रद्त्ति को रोकने के लिये दूसरी प्रवृत्ति थी जो प्रत्येक देवता के 
सम्बंध मे थी। यह प्रवृत्ति प्रत्येक देवता को उच्चतम स्वरूप देने की थी | द्योस को 
प्राय पृथ्वी और अग्नि के साथ पुकारा गया है ( ऋग्वेद ६, ५१, ५ ) 

“द्योस पिता, पृथ्वी दयालुमाता, अग्नि श्राता देवसुर ( प्रकाशमान ) हम पर 
दया करो”! 

चोस को प्रथम स्थान मिला है ! पुरानी स्तुतियों मे वह इसी प्रकार पुकारा 
गया है। उस निरन्तर पिता कहा गया है ( १, १९१, ६ ) “चौस पिता है, पृष्वी माता 
है, सोम भाई है अदिति बहिन है. पुन ( ऋग्वेद ४, १, १० ) “च्ौस पिता, सुष्ठा 
चझौस पिता पिता जनिता  * 

प्राय चोस्त को अकले न पुकार कर पृथ्वी के साथ पुकारा गया है । दोनो शब्दों 

फॉश--ै३े 
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को मिलाकर वेद मे एक दोहरे देवता की मान्यता है उत्त 'द्यावा पृथ्वी” स्वर्ग भौ 
पृथ्वी कहां गया है । 
बेद म॑ अनेक पद हैँ जिनमे पृथ्वी और स्वग को सर्वोच्च देवता माना गया | 
दूसरे देवता उनके पुत्र कहे गये हैं विधेषत वेद के दो लोकप्रिय देवता इद्ध और अगित 
उनके पुश्र बहे गये हैं । उनके ही द्वारा ससार की स॒ष्टि हुई है। वे उसकी रक्षा करत् 
हैं । वे अपनी थ्क्ति से सव की रक्षा करते हैं समस्त सृष्टि की । 
जब स्वग ओर पृथ्वी के लिये समस्त विश्ेषण प्रयुक्त कर दिये गये जो उनव 
अमर, सर्व घत्तिमान ओर अनत होने के लिये किये जा सकते ये तव हम अकस्मात्‌ एक 
ऐसे देवता को पाते हैं जो देवताओं के बीच मे कारीगर था । जिसने स्वर्ग और पृथ्वी 
5 की रचना की उसे द्यावा पृथ्वी कह या रोदसी कहे । अनेक स्थतों पर इद्ध को स्वग 
ओर पृथ्वी का सुष्टा और भर्त्ता कहा गया है। वही इद्र जिनको दूसरे स्थल पर थौत 
का पुत्र कहा गया है या स्वय और पृथ्वी का पुत्र माना गया है । 
चौस ओर इन्द्र में श्रेष्ठता के लिये प्रतिस्पर्धा 
वास्तव मे हमे यहां पर पहली बार दो प्रसिद्ध देवताओं मे, प्राचीव देवता और 
देवी, स्वग और पृथ्वी में और अधिक आधुनिक और वैयक्तिक देवता ४द८्व में, जा 
प्रारम्भ मे वर्षा-दाता कहे गये थे, जुपिटर फ्रूवियस, एक प्रकार की प्रतिस्पर्धा दिखायी 
</ देवी है | इंद्र को अपनी देनादन ओर वापिक गतियो के कारण, अ धकार और पाप 
की धक्तियों पर विजय पाने के कारण रात्रि और झोत पर, विशेषत उने डाुआ 
पर विजय पाने के कारण जो दादलो को चुरा ले जात थे, एक परमवीर का पद दिया 
गया था। इद्ध विरोधी और तामस शक्तियों पर विद्युत ओर घन घाप से विजया 
हाते थे । इस इद्ध क सम्बंध मे जो प्रारम्भ में स्वग और पृथ्वी के पुत्र थे, कहा जाता 
है कि उतक॑ जाम के समय स्वर्ग और पृथ्वी कम्पित हुये । (१) फिर हम पढ़त हैं (ऋम्वत 
१ १३१, १) “इत्र के सम्मुख द्योस मुक गया महान पृथ्वी इद्ध क॑ सम्मुख नतमस्तक 
हुई ' ओ इद्ध | तुम स्वग॒ थी चोटी को हिलाते ह्वा। एप वणन वास्तव म सत्य हैं, 
दाथिव दृप्टि से, जब धन गजन ओर तुफान के दवता के सम्बंध मं इह्ठ भ्रयुक्त किया 
जाता है जिसके सम्मुख “पृथ्वी कापंगी स्वर्ग कपित हृगि, सूर्य और चद्धमा अधकार 
मय हो जायेंगे नक्षत्र चमकना बन्द कर दगर तब उनका नेतिक अर्थ लगाया जाता 
है। इससे इन्द्र का परमपद ओर श्रेप्ठता का भाव प्रकट क्या जाता हूं । इस प्रकार 
एक बवि कहता है । इद्ध गो मद्धत्ता स्वग स आग है पृषथ्वों और आकाश से आग 
है। (२) 
(१) लंकचद्ध बन सायस आफ लखज भाग २, ५ ४३७ 
(5) इविड १, ६१ < »स्मदुत एवं प्रारिरिच । महित्वम्‌ दिव प्रृथित्य पं 
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दुमरा कवि कहता है ।” इद्र स्त्रय और पृथ्वी से बहुत बडे हैं । उसकी तुलना 
में ये दोनो आधे हैँ ।/* 


इसक आगे इन देवताओं के पारस्परिक सम्बाय और स्थिति पर ध्यान की 
बात है, पिता पुत्र की, ओर अन्त में यह स्वोकार करना पडेगा कि विजेता इद्व (पुत्र) 
अपने बज्च और विद्यत के धनुप बाण के कारण अपने पिता (आकाश) से बढ़े थे, 
अंयनी माता अचला पृथ्वी से वढे थ॑ जौर दूसरे देवताओ से भी श्रेष्ठ थे। एक कवि 
कहता है “उतके देवता बृढा की तरह भगा दिये यये, इ“ट सम्राट पद पर सुशोमित 
हुये ।// इस प्रकार हम देखत हैं कि इद्र भो केसे दूसरे परम श्रेष्ठ देवता हा गये । 


एक और कवि कहता है “तुमस आगे कोइ नही है | तुमसे बडा कोई नहो है । 
तुम्हारे समान कांइ नहीं है। वेद क अधिकाश मत्रो में वह सर्व श्रेष्ठ देवता है। 
फिर भी उस सोमा तक नही कि हम उसको तुलना ज्यास' की स्थिति से कर सके । 
ओर दूसर दवता सदैव उसके आधीन भी नही हैं । हम यह भी नही कह सकते कि वे 
सहयांगी है । कुछ स्पला पर दुछ देवता परत्वर सम्बंध हैं जौर कुछ विशेषत इद्र 
दूसरी से बडे माने गये हैं फिर भी ये दूसरे देवता भी अपने समय म॑ »०७ माने जात 
रहे ओर जब उनसे वरदान दने की प्राथना की गयी है तव उनकी शक्ति और बुद्धिमता 
का और बडा बनाने के लिये जो भाषा प्रयुक्त की गयी है वह अप्य त अतिक्चयोक्ति ४ 
पुरा और समय है । 


इन्द्र को स्तुति, प्रधान देवता के रूप में 


मैं द॒द्र की एक स्तुति का अनुवाद दे रहा हूँ ओर दूसरी वरुण की स्तुति है । 
इससे मरा अभिप्राय यह स्पष्ट करने का है कि देववाद का अर्थ क्या है । उस धर्म म॑ 
देववाद का रूप क्या है जो प्रत्येक देवता को, स्तुति के समग्र उच्चतम गुणों से पुणा 
मानता दै। इसम अधिक काव्यमय होने की आश्या न को जाय, अपने छब्दार्थ मं। 
उन प्राचीत कविया के पास इतना समय नहीं था कि व कविता के अलकार प्रदशन मे 
या शददा के घमत्कार में लगते । वे जा कहना चाहते थे उसकी अभिव्यक्ति के लिये 
कठिन अध्यवसाय करते थे और उपयुक्त शब्द खोजते थे | इसलिये प्रत्येक आनन्दपुण 
अभि प्रक्ति उनको सान्त्ना देतो थो प्रत्येक मत्र और ऋचा, हमे वह चाहे जिदनो 
छोटी जान पड़े, उनके लिये एक वीरता का कार्य थी। वास्तव म॑ वह उनका सच्चा 
प्याग और बलिदान था, उपयुक्त श्वट! में अन्तर की अनुमूति का वरानव । उनका प्रत्येक 
शब्ट वजन रखता है और हृदय पर एक छाप्र छोडता है। वि-ठु जब हम आधुनिक भाषा 
में उमके अनुवाद का प्रयात्त करते हैं तव विराद्य होकर]|उसे छाड्ने को होत हैं । हे 


श्द्८ भर्म डो उपति भर शिश्यय 


वररा ४,६१७ “भा इद तुम मद्दान हो । स्वण और एश्वा सुस्दाय अथोजता 
प्रमभवा से स्दोरार करत है। अद तुमने अपनी चकि से बूत्र को मारा, त्ढ उन 
पाराजा की मुछ्त स्था जि द सांग का गया या । (१) 

“ुस्दारों गरिमा के जे में छ श्वग करिस दुआ, पृष्यों हथों, अबने हो पुत्र # 
प्रोप के भय से । हुढ़ पर्वत साचन सगे मस्स्पल नेम दा गय। जसपारा बदते 
समी 4 * (२) 

#उमने पर्वर्ता को ठोड़ा धक्ति पूएा भय र दय से ओर अपनो थरक्ति प्ररशय 
को । अपने «सं से उसने यूत्र थो मारा, जसधारा धीघ्र पृ जब उसझा मुरुर मय» 
रोपर मार हाता यया । ' (३) 

'हुम्दारा पिता, धोस, बलवान बहा जाता था। उसने इंद्र का बनाया पा, 
सद का रागरा मे वह घतुर था। उसने एक प्रतिभाशाली को जम टिया पा जिसरा 
बस अच्छा हे जा एप्पों यो भाँति अपने स्पान से नद्दा हटगा । (४) 

* इल का स्तुति अनेत परत हैं, वही पृस्शे को चलाई हैं। वह मनुप्योंक 
संप्नाट हैं । सर प्राणा उनमे आना? पाठ हैं । एर वही सत्य है। घक्तिमान दवठा के 
बरदान को प्रशया परत हुए । (५) 

साम समस्त उसंदा था। उस महामहिंम का सद बुछ पा। अत्यन्त आनन्द, 
परमानस” । तुम सदेव घन क कापाष्यश थे । है इद्ध सबझ्ा अपना चाय देठ हा । (६) 

दे इद्ध । जय तुम उत्पन्न हुये, सच भयभीत हुये । तुम, हू वीर ! अपने बच्च 
से उस नाग का काटत हा जा विम्नेगामो जलघारा क बोच मे पडा या। (७) 

इद्ध का स्तुति करां। सदां धातक निर्भीक मह्दान, वन्य, अनन्त ओर 
वास्तविक वोर बच्यथारी इद्ध जिन्‍्हति वृत्र को मारा, सूट का धन जीता | वहू धन 
देते हैं। वह धनावय ओर उदार है। (५) 

* बह दैत्या को हृदा देता है जो एकत्र हुये हैं। वही एक सग्राम मे शक्ति- 
मान प्रसिद्ध है। लूदा हुआ धन वह घर लाता है । उनसे हम मित्रता करे और उनके 
प्रिय बने 4” (६) 

'वह विजेता और मारक प्रसिद्ध है । युद्ध मं वह पगुओ को ले जाता है, जद 
इंद्र गम्मोरता से कोप करते हैं तब जो हढ़ है वह भी कापता है ओर भय खाता 
है।” (१०) 

#/इद्ध ने पयुओ को जीता | उछने स्व और अरब जोते । वह वलवान सब 
दुर्ग जीवदा है । इससे वह्‌ शक्तिशाली है। अपन भनुष्यो को वह कोप बॉँटता है और 
बन एकल करता है ।” (११) 

#इंद्स्‍ अपनी माता या पिता को जिन्होंने जम दिया कितना मनत हैं ? 


देववाद, अनेक दववाद, एक्देववाद आर ना(स्तव वाद श्ष६ 


६द अपनो थ्क्ति एक क्षण मे प्रकट करठ हैं, प्रबल कमा वेग के समान, गरजते हुय 
म्ेषा के साथ |! (१२) 

“वहू घर वाले को बिता घर का वना दता है । वहे बलवान धुलि को उद्देलित 
कर मघ बदावा है । बहू सब कुछ तोडता है ॥ दयोत के समान वह ब्च चलाता है । 
क्या बहू गायक को घन देगा ? (१३) 

“उसने सूय का रथ चक्र चलाया फिर उसने एतसा को आगे बढ़ने से रोका । 
धूमकर उसने उस रात्रि के इृष्ण घन अघकार मे फेंक दिया, इस आकाश के जम 
स्थान मं ।7 (१४) 

“जैसे कुप से जल निकाला जाता है, उसी प्रकार हम कवि जो घेनु अश्व, धन 
(लूट) री, की कामना करत हैं अपने को इन्द्र क॑ निकट लावे । वह हमारे मित्र हा । 
बलवान इन्द्र जो हमे र्लो देव हें और जो कमी अपनी सहायता से निराद्य नहीं 
करते हैं । (१५) 

“तुम हमारे रक्षक बना, तुम हमारे मित्र हो । हम पर दया हष्टि करो | बलि 
देने वाला की तुम थाान्ति देते हो | तुम मित्र, पिता ओर उत्तम पिता हा जो स्वततता 
देता है ओर प्रार्थी को जीक्न दता है। (१६) 


“तुम उन सव के मित्र और रक्षक बनो जो तुम्दारी मिश्रवा चाहत हैं। हे 
इंद्र | जब तुम्हारी स्तुदि हो जाय तब उवको जोवन दा जो तुम्हारी महिमा गाते हैं । 
हम एक साथ तुम्हारे लिये बलि दते हैं, तुम्दारों महिमा गात हैं ।” (१७) 

॥इद्र वी स्तुति बलवान के रूप में की जाती है । वह एक है और अनेक-बजेय 
झत्रुओं का नाश करता है । न दो देवता और न मनुष्य उसके ाघक बन सकत हैं 
जिसको रक्षा म यह कवि ग्रायक, उसका मित्र, खडा है। (१८) 

“पर्व शक्तिमान इद्र मनुप्यो के रक्षक ओर भत्ता, अजेय यह सब हमारे लिय 
सत्य करें । तुम सब प्रीढियो के सम्लाट हो कवि की महान गरिमा हमे प्रदान 
क्रो। (१६) 


परुण की स्तुति, प्रधान देवता के रूप मे 
दूसरी स्वुति वरुण को सम्बाधित है (ऋग्॑वद २, २८) --+ 
“यह सतार बुद्धिमात सम्राट आदित्य का है । वह अपनो थ्ाक्ति स सब प्राखियाँ 
पर विजय पाव । मैं एक स्तुद्ि उस दवता को खोजता हू जा बलिदान क लिय अत्यन्त 
महिमामय है, प्रचुर दाता वरुण ।” (१) 
“हू वरुण | हम सा म धन्य हो | सदैव तुम्हारा ध्यान अर स्तुत्ति करें टिन- 


दिन तुम्हें नमन करें। दटा को अस्निक समान, विमावती ऊपर के आगमन 
के समय ।' (२) 


१६० चर्म की उत्पत्ति और विकास 


+ हे दरुण ! हमारे मार्ग दशक हम तुम्हारे साप्तिष्य म रह। तुम्हारे साथ 
अनेक वीर हैं। तुम्द्वारी प्रशवा दूर दूर तक है। तुम अदिति के अजय पत्र हो। हे 
देवता हमको अपने भिन्र के रूप म॑ स्दीकार करो (३) 

“आदित्य, घासक ने इन सरिताओआं को भेजा । दे वरुण के नियम पर चलती 
हैं। वे थक्ती नहीं, वे समाप्त नदी होती। परक्षियो के समान वे शीघ्र सर्वत्र उडती 
है।" (४) 

+ भेरे पाप, एक श्यूखला की भांति तोड दो | ह वढुण । हम तुम्हारे वियम की 
बड़ी हढ़ कर देंगे । जब तक मैं अपने गीत की रचना करता है, काव्य का ताना बाना 
जोडता हू तब तक तागा न कटने दो । समय से पूर्व कारीगर का रूप न हटने दा ' (५) 

“हे वरुण ! यह भय मुझसे दूर हटा दो । तुम सत्य पथ के सम्राट हो । मुझ 
पर दया करा । एक बछडे को रस्सी को भांति मरा पाप मुझसे दूर हटा दो | मैं तुमसे 
विलग होकर एक क्षण मात्र का भी स्वामी नही हैं। (६) 

“वरुण । हम पर आघात न करो । वे अख्तर तो प्रापियो के लिय हैं | हमे वह 
न जाना पड्टे जहाँ प्रकाध् नष्ट हो गया है। हमारे शत्रुओ को छिक्न भिन्न कर दो जिससे 
हम जीवित रहे ।” (७) 

“ ह वरुण ! हमने पहले भी तुम्हारो स्तुति की है । अब भी करते हैं और आगे 
भी करेगे | हू शक्तिमान | हू अजजेय दोर सब नियम ओर विधान जो अचल हैं तुम पर 
आश्रित हैं जैते वे एक चट्टान पर स्थापित हो ।' (५) 

“हे सम्नाट अपने किये अपराधों से मुझे टूर हटा दो और मुझे टूसरो के क्ये 
हुये अपराधों का फल न भोगना पडे । अनेक ऊपाये अभी प्रकट नही हुई हैं। मुझे 


बरदान दा कि मैं उनमें रहू हे वरुण ।! (६) 

“हू वरुण ! वह मेरा साथी हो या मित्र जिसने मेरी निद्रावस्था में जब मे 
काप रहा था, मेर॑ विरुद्ध भयपूर बातें की, दह्‌ चार हो या भडिया जो मुझ पर आपघात 
करना चाहता है, उन सबसे मेरी रक्षा करो 4 (१०) 

एक प्रोक का कवि ज्यान की स्तुत में इसस अधिक नहीं कह सकता था फिर 
भी मैं जब ऋचाओ का उद्धरण द सकता हूँ जिनमे ऐसी ही और इसस भी अधिक 
जोरदार भाषा प्रयुक्त की गयी है | अग्नि, मित्र सोम और दूसरे देवताओं की प्रशसा 


भे ऐसी ही बात कट्दी गयी है । 
दयवाद, धर्म झा भाषा सम्सन्धी काल 


पहु दववाद का स्वरूप है, धाभिक विचार का एक रूप जिससे हमारा प्रघम 
बार परिचय वेद क द्वारा हुआ । दूसरे धर्मों मे मो यह दिचार घारा रहो होगी । 
इसमे सदह नही है कि दूसरे घर्म भो विचार की इस सरणि प्र आय॑ हांगे। प्राची 


देववाद, अनक देववाद, एक्देववाद ओर नास्तिकवाद १६१ 


सस्दृत साहित्य के इतिहास म जो मैंने १८५८ म॑ प्रकाशित किया था, मैंने धमं के इस 
देववाद स्वरूप पर घ्यात आकर्षित किया है। पृष्ठ ५३२ में मैंने लिखा है कि जब ये 
व्यक्तिगत देवता पुकारे जात हैं इनक स्तुति को जाती है तब इबको दूसरों की शक्ति 
से सीमित नहीं माना जाता है या पद मं छोटा या वडा भी नहीं कहा जाता है। 
प्रत्येक दवता स्रोता के लिये समान रूप से महत्वपुणा है । 


उप समय उसे वास्तविक दवत्ता माना जाता है, प्रगने और सम्पूण प्रमुख 
सम्पत्न यद्यपि आवश्यकतावश ऐसी सीमाये हैं जो हमारे विचार से एक देवता के 
सम्बंध म अनेक देवताओ के सयुक्त ग्रुणो के खामने होती हैं । दूसरे सब कवि कौ दृष्टि 
से आमभल हां जात हैं और जो उर की कामना पूण करेगा बह पूर्ण प्रकाश से साधक 
के सामने होता है । “हे दवगण । तुमम छाटा कोई नही है, काई भी बच्चा नही है । 
तुम सब वास्तव मे महान द्वो / यह भावना वेद के समस्त काव्य भ भरी है यद्यपि 
मनुवबस्वत की भाति ओर स्थलों पर स्पप्टता से प्रकट नही वी गई है। मनुवेबस्वत ने 
इसे सब अधिक स्पप्ट क्या है। यद्यपि दवताओ को प्राय स्पप्ट रूप स छाटा और 
बडा भी कहा गया है युवक और वृद्ध भी बताया गया है ( ऋग्वेद १, २७, १३ ) 
फिर भी यह एक प्रयास मात्र है ले दवी ?क्तियां को पूरा व्यापक विच्रात्त दने क लिये 


है ओर कसी भी स्थल पर यह नहीं कहा गया है कि एक देवता दूसरे का या दूसरों 
का दास था। 


इस नही मान लेना चाहिये कि जिस मैं दववाद कहता हूँ जिसस मैं उस साधा- 
रणा अर्थ मे बहुदेववाद से भिन्न रख सकू , कवल भारत मे ही प्रचलित था ' हम उसके 
चिह्न यूनान, इटली और जरमनी म भी पात॑ हैं । हम इस उम्र काल मे विशप रूप से 
पात हैं जब स्वृतज जातियो को मिल कर राष्टां का निर्माण किया गया था। यह, यदि 
मैं ऐसा वह सक्‌ तो प्रात थी जो साम्राज्यवाद के पहल थी, एक साम्राज्यवादी धर्म के 
रूप के स्थान में जातीय रूप भें थी । वह सबत हैं कि यह घम का भाषा पर आधारित 
विकास काल था । यह उसका समय या । जैस किसी भाषा क॑ पूर्च उसकी ग्राम्य 
शपाये, स्थानीय भाषाये होती हैं जिन्हूं दाद का जन साधारग्य को भाषा कहा जाता है, 
उनी प्रकार धर्मों क सम्बन्ध म॑ भी कहा जा सकता है । वे प्रत्येक परिवार के काने से 
निकलते हैं। जब परिदारों को मिलाकर जातियाँ बन जाती हैं ठा एक कोना, एक 
स्पल गाँव की बेटी बन जाता है । जब अनंक जातियाँ मिलकर एक राज्य बन जाती हैं 
सा विभिन्न वेदियाँ मीटर बन जातो हैं या सब लागा का पवित्र पूछा गृह बन जातो हैं। 
इस प्रक्रिया में स्वामाविकता है। इसविय यह सव-यथी है। दूसरे स्थलो पर हम 


उच्त इतना स्पष्ट नहीं देखत जिठना कि वेद मे । वहाँ इसको उत्पत्ति और विकाध का 
क्रमागंत इतिहास मिलता है । 








श्ध्र धर्म गी उत्पत्ति और विकास 
पिमिन्न देशताओं करी श्रेष्टवा 

कुछ उदाहरण से यह बाद ओर भो हाप्द हां जायगी । (१) 

दूसरे मएडल की प्रपम 'ऋषघा मे अग्नि छा विश्य था लायक कह्दां गया है, 
मनुष्यों का स्वामी, बुद्धिमान राजा, पिता, भाई, पुत्र, मनुध्यों का मित्र कह्दां गया है । 
इतना द्वी नही दूसरे देवताआ के सब नाम और गुण अम्वि के बताये गय हैं। यह ऋचा 
मुख आपुनिक काल थी है इसमें सालंद नहीं है फिए भी यद्यपि अम्ति का पद बहुत ऊँचा 
बताया गया है परन्तु दूसरे देवताओं वी वि या उनके दवत्व था कम्त सृल्याकन करते 
बी कोई भी बाद नहीं है । 

इत्र के सम्बप में जो कहा जा सकता था उस हम उनरों स्तुति म॑ देखे बुक 
हैं । ऋचाआ मे और ब्राह्मण-ग्रपां म भी उह बलिप्ठतम, परम वार वहद्दा गया है 
ओर दवी पुस्तक वो एक ऋचा में कहा गया है कि इद्ध सबसे बड़ हैं । 

दूसरे देवता सोम के लिये कहा गया दै कि वे मद्दान द्वी उत्पन्न हुए वे सब पर 
विजय पात हैं । उहू ससार का राजा कहा गया है। वद्द मनुष्यों का जोवन बढ़ाने की 
दक्ति रखत हैं। एक स्पान पर कट्दा गया है कि उनक हो द्वारा मनुष्य का जीवन दै 
ओर वही अमरत्व दत हैं। उहू स्वय का, पृथ्वी का, मनुप्या का और देवताओं का 
भो सम्राट कहा गया है । 

यदि हम वरुण की स्तुठि पढ़े छा वहाँ भी दखगे कि कवि के लिय वह सर्वश्रष्ठ 
ओर सर्व घ्क्तिमान देवता है । 

मनुष्यों की भाषा में इससे अधिक और क्या कह्मा जा सक़ता है जो वरुण की 
स्तुति मे उद्दे सबश्नं ५ठ और परम देवत्व पूरा व्यक्त करने म॑ एक कवि ने कह है तुम 
सब के स्वामी हो, स्वय ओर पृथ्वी क ( १, २५, २० )बया (११ २१, १०) मे 
“तुम सब के राजा हो, जो मनुष्य हैं उनके और जो देवता हैं उनक भी सम्नाद हो । ! 
वरुण को केवल प्रट्ेति का ही स्वामी नही कहा गया है । वह प्रकृति का नियम और 
क्रम भी जानते हैं। वे उसके विधायक हैं | यह गुर उनक॑ धृत बृत विशेषण से प्रकट 
होता है। ब्रत या प्रड्त्ि के नियम तोडे नही जा सकते हैं । थे वरुण पर विभर हैं। 
जिस प्रकार एक शिला पर अत्यन्त हृढ । 

इसलिये वरूस बारह मासो को जानते हैं औ< तरहवे मास को भी जानते हैं + 
वे वायु क। माग जानत हैं, पिया की वायु मे गति जानत हैं, समुद्र मे जलपोतों की 
गति जानते हैं। वे भ्रद्मति के सब आश्चयजनक कार्यों को जानते हैं। वे केवल भूतकाल 

(१! हिस्द्री आफ एनशेट सस्द्ृत लिटरेचर” मे ५ ५३२ मे ओर म्योर की 


“सस्दृत टेक्सटस! । 
भाग ४ ५११३ भाग ५६८ म इसका विश्वेष वणन है। 
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को दी नही दखते हैं वरन वे भविष्य दप्टा भी हैं। इससे भी अधिक, वरुण विश्व की 
नतिक व्यवस्था भी देखते हैं। इस प्रकार एक स्तुति में कवि इस आत्म स्वीकारोक्ति से 
प्रारम्म करता है कि उसने वरुण के नियमों का उल्लंघन किया है उसने उनके नियमा 
को तोड़कर अपराध किया है | वह्‌ उनसे क्षमा-याचना करता है। वह उनसे कहता है 
कि मानवीय दुबलता के कारण अपराध हुआ है। वह पाप का फल मृत्यु को नहा 
मानता है। वह देवता को प्रायवा से प्रसन्न करने की आशा रखता है जिस प्रकार एक 
घोड़े को नम्न धब्दो से वश मे किया जाता है अन्त म वह कहा है। निक हो जाइय 
आइये हम पुन एक दूसरे से वात करें |” इसमे प्रकर साम मं दिये गये य॑ शब्द कौन 
भूल सकता है ' वयोकि वह हमारा रूप, बनावट जानता है। उप्त याद है कि हम घूलि 
हैं, घूलि स बन हैं ।' 

यह वरुण भी सर्वश्रेष्ठ नहीं है ओर न वह अद्वितीय है। उतवा वण॒ने सदव 
किसी दूसरे के साथ है । मित्र के साथ उनके वन में यह नहीं कह जा सकता कि 
वरुण मिश्र से बड़े हैं या मित्र वरुण से । 

मैं इसी का देववाद कहता हुँ । एक देवता की पूजा जिस स्पप्ट रूप से दूसरे 
दवताओ को नहीं माना गया है जौर इस वहुदबवाद से भी मित्र सममता चाहिये 
जिसमे अनेक देवताओं की उपासना की जातो है जा सब मिला कर एक दंव-समूह वनात [. 
हैं। वे एक परम देवता के शासन मे होत हैं । 


देववाद्‌ का आगे का वियास 


_ अब हम यह देखें कि इस देदिक दववाद का आगे चलकर कैसा विकास हुआ । 
सबस पहल हम यह पता लगता है कि इन्म से अनंक देवता जो एक ही श्रोत स निकला 
थे कुछ सयय तक अकेल चलने के वाट, सबके साथ चलने वी प्रवृत्ति रखत हैं । द्योस' 
आकाश या, सर्वव्यापी था । सावित्री सूर्य था जा प्रकाश और जीवन दता था| बिष्गुः 
तान पय से आड्ाश् पार करत ये । इद्र आकाश्म में वर्पा-दाता के रूप म ्क्ट हुए घ। 
रुद्र और मास्त आकाश के कमा और घन गर्जन म दिल्छाइ दठ थे । वात और वायु, 
हवा थी अग्नि प्रकाश देती थी, ऊप्मा देवी थी, जहाँ भी उद़ें दंखा जाता था, अन्धकार 
से प्रकट हाठ हुए प्रभात म या अघकार मे ट्बत हुए सघ्या काल म | दूसरे छोटे देव- 
ठाओ के सम्बंध में थी यदहो बाठ है । 


इसीलिये यह हुआ कि जो विश्येषण एक देवता के लिये श्रयुक्त दवाते ये वही 
दूयरे देवदा क लिये भी प्रयुक्त हात थे । एक ही विद्यपय बन॑क दवताओ के हैं पर एके 
ही प्रकार की क्यायें विभिन्न देवताओं क॑ सम्वघ म कही जाती हैं। 

केदल सूय मडसीय देवताओं के लिये ही नहीं, इद़्, माठत आदि के लिय भा 


वन 


श्ध्ड घर्म को उत्पाँच जार विकास 


चौस-पुन का प्रयोग हुआ है और आकाश को पृथ्वी का पति माना जाता था इसलिये 
पृथ्वी सब देवताओं की माठा हो सकती थी | 

जब सूर्य प्रकट होता था ठव उसे केवल प्रकाशक हो नहीं कहा जाता था। 
उसे स्वय ओर पृथ्वी का रहस्य खोलने वाला माना जाता था। इसके बाद एक छोटे 
चरण से हम उस स्थिति मे पहुँचते थे जब सूय को स्वग और पृथ्वी वो लौटा लाने 
वाल्ग या हमारे लिये उनका स्र॒ष्ठा कहा जाता था। इसी उपलब्धि को इद्ध वो भी 
बताया यया है, वरुण भी यही करते थे, अग्नि का भी यही कार्य था, जो सूय की 
ज्योति है। विष्णु भो स्वर्ग और पृथ्वी के स॒ष्ठा कहे गये है जो ससार को अपन ठीन 
पग से नापत हैं । 
९८ एक दूसर दृष्टिकोश से अग्नि को सूय को लोटा लाने वाला कहा गया है । 
यद्ढी कार्य इंद्र, वरुण और विप्णु भी करते है 

यद्यप अधकार और बादला से युद्ध बरने वाल मुध्यत इद्र है फिर भो 
द्योस को वत् चलाने वाला कहा गया है | भग्नि आकार क॑ राक्षसों का नाश करती 
है । विष्णु_मास्त और पाजन्य्‌ सब देतिक और वाधिक सप्राम में भाग लेत हैं। 

प्राचोन कवि यह सब देखे थे जानते थे, जानत थे जिस प्रकार हम जानते 
हैं। और व॑ यहाँ तक आगे बदकर घांपणा करते थे कि एक देवता दूँध|रे देवता के 
समान ही है । 

इस प्रकार अग्नि को इद्ध और विध्णु कहां गया है। साविनी, पूपन, रद, 
अदिति कहां गया है। इतना द्वी नहीं उनका सत्र देवता कहा गया है अथर्ववेद वी 
शक कऋचा मे हम पढ़त हैं (१३, ३, १३) 

सघ्या समय अग्नि, वरुण हो जाता है। प्रभात में सूर्याट्य के समय वह मित्र 
होता है। सावितों होकर वह आकाथथ में चलता है। इद्र हाकर वहीं आकाश को 
मध्य में उष्ण करता है । 

सूय को इद्ध और अग्नि क झूय में हो माना गया है। साविश्रों मित्र और 


चूपन है । 
इंद् वरुण हैं। द्योस पाज य और इद्ध क समान हैं । निस्सदेह स्वत प्र दव 


ताओआं का सख्या कम करने के [लगे ब्राह्मता का यह कहना बहुत ही आवश्यक पा जिन्‍्तु 
इतना करने क॑ बाद भां व एक दववाद स अब भी बहुठ दूर थे 
प्राचीन क्वियां ने दूसरा उप्राय ओर निक्राता जो वद मे विचित्र है। व दो 
दवृताओं का ०१ नाप्त से वुर्नरन लगे। (१) दा देवताओं के नाम जिनके कुछ काय 
(१) एहू हां नाम मं दा दवठाआ को बुछ आवश्यक मूची यह हैं--अखि 
साम्दे इंद दायु इंद अम्नि इस्धनवृदृत्तति इंद्ध-बरुणा, इृद्ध-विष्णा, इन्द्र सामो 
चोजन्य दाता मित्र-्वरुणों साम पुपानी साथ रचे। 
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एक समान थे, एक भिश्चित नाम में लिये गये जोर उसे दो वचन भे कहा गया । इस 
प्रिश्चित नाम से एक नया देवता बन गया । इस प्रकार ऐसी ऋतचारयें हैं जिनम मित्र 
और वरुण की अलग स्तति है और फिर एक दवता, मित्र-बढुणों, के मिश्चित एक 
नाभ से स्वुति है । इतना हो नहीं, कमी कमी उतकों दा मित्र और दो वरुण कहा 
गया है । 


>्वीव॒र उपाय यह था कि समस्त देवताजा का एक नाम से पुकारा जाय । 
इस प्रकार विश्वंदवा वी स्तुति हाने लगी और सबका एक साथ वलि दी जाने लगी, 
'एक सामुहिक रूप मे, देवताओं क॑ समूह क लिय । 
अन्त में दूसरा उपाय अपताया गया जा हम सबसे अधिक स्वाभाविक जाव 
पड़ता है। ए# देवता की _भावना का अनक दवताओ क॑ अस्तित्व क॑ साथ सामन्‍्जस्य 
किया गया (बह ग्रोक और रामन लागा ने भी क्षिया था| उन्हाने सब देवताओं के 
ऊपर एक देवता को श्रेष्ठ माना था । इस अ्रकार एक पूरा सचाधारी देवता को भावना 
के] तुष्ट किया था । इससे पूव प्रचलित परम्परा से सम्बध भी टूटा था और प्रद्नति मे 
दैवासत्ता के व्यक्तिगत स्वरूपो क॑ लिय दी गयी वलि और धूजा भी वनी रही थी । उनके 
एपालन, और एयेना या पश्सेडन ओर हृडस, ज्यात के प्रार््व में बने रह थे । यदि यह 
सत्य हे जैसा प्राय कहां गया है कि दवताओं म॑ श्रेष्ठ राजा पद का श्रंचलन उन्हों 
शागो मे था जिनका शासन प्रवघ राजा की प्रथा भथा तव हमारा तक यह है कि 
भारत में प्राचीन काल में देवताओं का राजा न होने स यह परिस्याम निकलता है कि 
स्वदेश में राजा शाही का शासन नही था । (१) 


एक दबवाद का प्रदृति 


४४ वैदिक आरयों ने भो यह प्रयास किया कि अपने दवताओं म॑ एक को श्रेष्ठवा 


स्थापित करे किन्तु उनका इसम यूनान या दूसरे देशों की भांवि उदनी सफ्लता नहीं 
फिलो | 





हमने यह देख लिया है कि कुछ देवता जेठे सावित्री, ( मूप्र ) वरुण और 
जल को न वंबल ससार को प्रकाशित और उज्बल करने वाला माना जाता था बरस 
उनको स्व और पृथ्वो का अवतरण्ख करने वाला माना जाता था, उयका सरापक और 
अन्त मे उनका सप्दा मठ जादा था । उसको केवल विश्व-चर्षु दी भही कहा गया यो 


(१) भरिस्ट्टेलिस पालिटिका २७ ओर इसलिये सब लाग बहत हूँ कि 
देवताआ का भी एक राजा था। इसका कारण यह था कि उनके स्वय राजा थे पहल 
था जब भी । स्थाकि मनुष्य हो दवताओ को सृष्टि अपन स्वरूप को देखकर करत है । 
केबल नरन स्वरुप क ही अमुसार “हा वरनु अपन जीदन क्रम कह जनुधार 4 


१६६ धर्म को उत्पत्ति और विकास 


सब कुछ देखते थे, विश्व-ब्याच, सब में समाहित, विश्व-ददा, सब झुछ जानने वाला 
ओर विश्व-वर्मा, सब के स॒प्या भी कट्ठा गया। प्रजापति, मनुष्य का स्वामी माना 
गया ओर गे दा विद्येपण कुछ समय बाद नये देवनाआ नाम हां गर्म । विश्व-कर्मा 
ओर प्रजापति की कुछ स्तुत्रियां हैं जिनमे कुछ विद्ध रप हैं जितस उनके रात, सूय कर 
पता लगता दै उनमे से कुछ को पढ़रर साम की भाषा याद आाठो है और यह धारणा 
बूनने लगतो दै कि प्रजापति यार विश्व ऊर्मा एसे दवता की भावना से उनकी एक दव- 
बाद की आज्ाक्षा पूरी हो गई द्वोगी और इससे भारत के प्राचोन आयों की पामिक 
भावना के विकास का आऔततिम लक्ष्य प्राप्त हां यया हागा रिन्‍्तु, जैसा हम दसगे, यहू 
हुआ नही | 


विश्वकर्मा, सके निर्माता 

में ऋग्वद के कुछ उद्धरण देता हूँ, जा बाद क॑ समय की ऋचाओआ क कहे जाते 
हैं। इनम एक इश्वर दी भावना, सप्ार क सुष्टा और निर्माता की भावना बहुत ही 
स्पष्ठ है। सबसे पहले विश्वकर्मा की स्तुवि के कुछ अथ -- कौन सा स्थान पा, क्या 
आधार या और किस श्रोत से सर्वदर्धो विश्वकर्मा ने, पृथ्वों की सृष्टि कर, अपनी शक्ति: 
से स्वर्ग प्रदर्षित किया 7? “वह एक देवता है, जिसके नेत्र सर्वत्र हैं जिसका मुख, 
भुजाये, पद सर्वत्र हैं उसने स्वय और पृथ्वो दी रचना कर अपने वाहूजं स और अपने 
पश्चो से सब को एकत्र क्रिया । 

“बहू कौन सा वन या, कोन सा वृक्ष था, ह बुद्धिमातना ! बताओ जिसस 
उन्होंने स्वर्ग और पृथ्वी काद कर निकाले । अपनो बुद्धि से खोज कर बताओ व क्सि' 
स्थान पर खडा था जब अनेक लोको को सहारा दिये था। (४) 

“आज हम युद्ध मे अपनी रक्षा क॑ लिये सब के स्वामी विश्वक॒मा की स्तुति 
करे दे सबके निर्माता है । वे हमारी बुद्धि को प्रेरणा दत हैं। वे हमारों समस्त बलि 
स्वीकार करें । वे सब के लिये बरदानी हैं और हमारी रग्ग क लिये पुरय करत हैं ।' 
विश्वकर्मा की एक और स्तुति में कह झ्या है --( ऋग्वट १ , 5५२ ) (७) 

“वह हमारे पिता हैं जिहोने जम दिया वे नियामक हैं जो नियम जानते हैं | 
दे संसार और सब लोको क॑ पाता हैं | उद्दोने देवताआं को नाम दिये । दुसरे प्राणी 
उनसे ही बरदान माँगते हैं॥ (३) 

४ आकाश से परे, पृथ्वो क आग ट्वत्ताओ और असुरो के भो भागे पहले बीजा- 
कुर क्या थे जिहे जल ने वहन किया, जिसमे समस्त देवता दिखाई दिये ?” (+) 

/ जल ने पहले वद्‌ बीजाकुर वहन किया जिसम॑ सत्र देवता एकत्र हुए ॥ वह 
एक जिसमे सब प्राणियों का आत्रय था अजामा की गोद म रक्खा गया ? (६) 

“तुम कभी नहां जान सकोगे कि किसने इन समस्त वसस्‍्तुजों की सृष्टि की 


देववाद, अनेक देववाद, एकदेववाद और नास्तिकवाद श्द् 


उसके और तुम्हारे बीच मे कुछ और ही अन्तराय है | घनाधकार से आबुत और लड- 
खडाती आवाज में कवि गण भागे चलते हैं, जीवन का आन द लेते हुए ।* (७) 


प्रजापति समस्त प्राणियों के स्वामी 


हमे अब एक दूसरे देवता पर विचार करना है। सब प्राणियो के स्वामी प्रजा- 
चृत्ति, जनेक बांतो म॑ विश्वकर्मा के समान हैं जा सबके निर्माता हैं। फिर भी उनका 
व्यक्तित्व विश्वकर्मा सं बड़ा है ( शतपथ ब्राह्मण ५, २, १, १० ) प्रजापति वै विश्व- 
कर्मा ] विशेषत ब्राह्मण ग्रयों मे, वद की कुछ ऋचाओ में प्रणापति साविभोी के 
विशेषश के रूप मे आया है । “स्वग का आधार, ससार का प्रजापति, ऋषि अपना 
तेजस्वी कवच धारण करता है । अपने तेज से अनन्त आकाश को परिपूर्ण करता है । 
सावित्री परमातन्द की सृष्टि करता है। ( ऋग्वेद ४, ५३, २ ) 

सन्तान के लिये भी उनकी स्तुति की गई है । ऋग्वेद १०, १२१ म॑ एक ऋचा 
है, उसम उनको ससार का सुष्दा कहां गया है । सब देवताआ म प्रमुख उनको हिरणय- 
गर्भ भी कहा गया है, स्वरित्रि बीजाकुर या स्वर्शिभि अरडा । “प्रारम्भ मे हिर्यगर्भ 
उत्पन्न हुआ। वह समस्त सृष्टि का स्वामी था | उसने आकाश और पृथ्वी की स्थापना 
की । किस देवता के लिये हम अपनी बलि और पूजा समर्पित करे २?” (१) 

“जो जोवनी की स्वास देता है शक्ति देता है। जिसकी आना समप्त देवता 
मानते हैं। जिसकी छाया अमरत्व है, जिसकी छाया मृत्यु है। किस देवता के लिये हम 
अपनी बलि ओर पूजा समर्पित करे ?” (२) 

“जो अपनी शक्ति स जीवधारियों क ओर सुप्त प्रासियों के सम्राट का पद 
प्राप्त कर चुका है । जो पथ और मानव सब पर 'यस्रत करता है । किस देवता के 
लिये हम अपनी बलि और पूजा समपित करें ? (३) 

“जिसकी शक्ति से हिमाच्छादित पर्वव ( हृढ ) हैं, समुद्र और सरिता ( प्रवा« 
हिंत ) हैं जिसकी दो भुजाये ये लाक हैं। क्सि देवता के लिये हम अपनी बलि झौरः 
पूजा समर्पित करे २? (४) 

“जिसके द्वारा यह आकाय उज्वल है, पृथ्वी हृद है। जिसने स्वग की रचता 
"की है सर्वोच्च स्वग की । जिसने आका” के विस्तार को ना ( है | किस देवता के लिये 
लिये हम जपनी बदि जयेर पूजा समण्ित करें ” (५) 

“जिसकी इच्छा स्व स्वग ओर पृथ्वों दृढ़ खडे हैं, कपित हो रह हैं. जिसे दखते 
हैं, जिस पर सूर्यदिय का प्रकाश पडता है । किस दवता के लिये हम अपनो बलि और 
पूजा अपित करे ? * (६) 

“जब महान जल सर्वत्र भर गया, बीजाकुर बचाये हुए, अग्नि दोषित करते 


ड़ 


श््८ धर्म की उत्रत्ति ओर वितास 


हुए, बदाँ से वह उत्पन्न हुमा जा दवताओं का प्राण हैे। रिस देवठा के लिय जपनो 
बलि और पूजा हम अवित करें २! (७) 

जिसने अपनी शक्ति मे उस जल ढो भो दप्ता उससे अग्नि की सृष्टि की जा 
सब देवताओं क ऊपर दवता है | उिस दवता व लिय हम अपनी वलि और पूजा अपित 
करे २! (८) 

“बह हमे आघात न पहुँचाव जा पृथ्वा वा झुप्टा है जा ऋत है जितने स्वर्ग 
को रचना को है । जिसने महाव ओर थक्ति पूरा जल की सृष्टि को है । क्सि देवता के 
लिये हम अपना बलि ओर पूजा समर्पित करे । (€) 

“हे प्रजापति ! दूसरा कोई भी देवठा सृष्टि क सब प्राणियों का आलिजून 
नही करता है । १म्ह बलि दत समय हम जा चाहत हैं वह हम प्राप्त हा। हम प्रचुर 
धन घापय क॑ स्वामो हो । (१०) 

वैदिक कवियों के मन मे एस विचार उठ रहे थे । हम यह सोच सक्त थे कि 
उमके प्राचीन धम का विकास स्वाभाविक रूप से एक ईश्वरवाट की ओर हागा, एक 
व्यत्तिगत और प्रमुख दवता के लिये होगा और इस प्रकार भारत में भी सर्वोत्तम 
स्वरूप की प्राप्ति हांगी जिसके लिये मनुष्य प्रयत्त करता है अनन्त को एक उच्चतमः 
रूप दने कॉ--जब सब नाम और स्वरूप काम नही दते । 

ऋग्वेद मे ऐसी ऋचायें कम हैं जिनका मैंने उद्ध रण दिया है । वे सब ऋचाये 
दूसरे ब्राह्मय काल मे भी किसी निश्चित और हृढ विचार की आर नहीं ले जाती हैं । 
ब्राह्मण प्रथो मे प्रजापति निसदेह जीवित प्राणियों क स्वामी ओर देवता तथा असुरा 
के स्वामी हैं ( वैत्तिरीय ब्राह्मण १ ४ १ १) उनका अधिक महतज्वपूरा पद मिला है 
किन्तु वहाँ भी उनका पौराशिक ओर घामिक रूप प्राय बिखर जाता है। उदाहरण 
के लिये ( सकामन ब्राह्मण ६ १ म्पोर भाग ४, ४ ३४० ) अग्नि, वायु, आदित्य, 
चंद्रमा और ऊपा के पिता के रूर मे वे आते हैं। अपनी पुत्रा स प्रेम करत हैं, जो 
प्रारम्भ मे ऊपा थी सूर्य उसका पीछा करते हैं। इस कया से अ्जापति के उपासका को 
बहुत बाधाओं का सामना करना पडा । 

ब्राह्मण ग्रन्थों के कुछ भाग पढ़ने पर कभी-कभी यह मावना पेदा द्वोतो है कि 
प्रजापति मे एक देवता #ो सर्वश्रष्ठ मानने की प्रवृत्ति तृप्ति हो गई | वे सबके स्वामी 

*/ थे । उनके तेज के सम्मुख दूसरे देवठा विरोहित हो जायंगे । हम पढ़ते हैं --आररम्म 
में प्रजापति हो ये । प्रजापति ही भर्त्ता एव सत्र के आम्रय दाता हैं ( शतपय ब्राह्मण 
११ २, ४, १ म्यार ५ २० ) प्रजापति ने प्रास्थियो को जम दिया। अपने उच्च 
इवास से दवताओ की झृष्टि की । उन्हाने अपनी निम्न घास से मनुष्यों को जम दिया। 
इसक बाद उन्होने मृत्यु बनाइ जो सब प्राणियों का अन्त करंगी, सर्वग्रास्री मृत्यु / प्रजा- 


देववाद, अनक देववाद एकदेववाद और नात्तिक्वाद १६६ 


|त का अध भाग मरण॒श् ल था और आधा अमरणशाल, अमर । जो मत्य था उसस 
उनका मृत्यु वा भय था। ( झतपथ ब्वाह्यय १०, ९, ३, १ ) 


वस्तविक्ता की प्रदृत्ति 


हम यहां देखत हैं. कि ब्राह्मण ग्रन्थों के लखक जानते ये कि प्रजापति म कुछ. 
प्रणशोल तत्व था । एक दूसरे पद म॑ वे यहाँ तक कहते हैं कि वह छित भिन हो गया 
भर सब दवता उससे दुर चले गये | कंवल मन्यु रह गये ( झतपथ ब्राह्मण ६, १, ६+ 
यार भाग ४५ ३०० ) 


यही हुआ भी यद्यपि दूसर॑ अर्थ म। उवक उपासका के अभिप्राय से भिन्न । 
हिंदू मस्तिष्क का बलिष्ठ विकास हु चुत था ौर दिन दिन वलिष्ठ हाता जाता था| 
बन त की खोज म, कुछ समय तक उसे पर्वता ओर सरिताओं की शरण लेन मे तृप्ति 
मिली थो | वह उनसे रक्षा को प्राथतर करता था। उनके अनन्त वैभव क॑ ग्रीत वहू. 
गाता था । यद्यपि वह जानता था कि वे कवल उसक प्रतीक थे जिनक्री खोज वहू कर 
रहा था | हमारे आय पूर्वज यह जान गये थ। वे आकाश भूय ओर ऊपा को देखत 
थे। उनमे उनको एक जीवित शक्ति को अभिव्यक्ति दिखाइ देती थो जो उनकी इद्रिया 
से आधी धिपी थी और आधी प्रकट हुई घा वे झीद्रया सदव सम्म्रुक्ष उपस्यित और 
इद्रिय-ग्राह्म अनुभूतियां के आगे का धारणा करती रहतो यो । 


वे इसके भी आगे गये । प्रकाष्पपूणा आकाष म॑ व एक प्रकाश दाता को देखते 
थे, सब का समावृत करने वाल वायु मएडल म॑ वह एक आलिज्जून कर्ना को देखत थे 
घन के ब्रज घोप में ओर प्रचड भमा मे वे एक गजनक्वरी की भयानक आंघावक कीः 
उपस्थिति का जनुम$ करत थे । वष से उहाने इंद्र की सृुष्दि की, वर्षादाता को । 
इन अन्तिम चरणा क साथ ही पहलो प्रतिक्रिया भी आाइ | पहला सदह उत्तन 
हुआ । अब तक प्राचोन आय उपासका के विचारा क॑ लिये कुछ दृष्यमान ओर प्रत्यक्ष 
था जिस पर वे आधारित थे । निसदेह वे अपनो घामिक आकाक्षाओ में इस सीमा से 
आग भी बढ जाते थे जो प्रक्षक्ष अनुयृति के बहुत आग था फिर भी किसा को जिस वे 
अपये दवता के ठ थे उनके अस्तित्व पर या चीद्रय गम्य बोघ के आवार पर कभो 
सन्दहू नहीं हुआ । पर्वत ओर सरिताये सम्मुख था जा स्वय अयनो कथा कहती था यदि 
उनकी प्रश्नसा में अतिशयाक्ति होतो थो तो उस कम जिया जा सकता था । इनके अस्वि- 
स्व का हो अस्वीक्षार करना कठिन था| यहो दात बाकाश् सूय ओर ऊपा के सम्बन्ध 
मं भा थी । व प्रत्यल थे । यद्यपि उनम अधिक कल्पना और अनियक्ति थो फिर भो 
मानव मह्तिष्क का निमाण एंसा हुआ है |क बह वास्तविकठा के बिना केवल अनुभूति 
ओर कल्पना या अभिव्यक्ति को ग्रहस्य नहा करता दै। किन्‍्दु जब हम ठोयरे वर्ग के 
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देवताओं फी बात फरठ हैं जो बवल अप्रत्यक्ष ही नहीाँ थे, अदृश्यमान भी ये तद बात 
बिल्कुल दूसरी हां जाती है। इद्र, वर्षा-दाता, रूट, घन-मजन करने वात मोलद 
मस्तिष्क की हो सृष्टि हैं। जो प्राप्त होता था वह वर्षा ओर घन गजन था । किन्‍नु 
अदृति मे एसा कुछ भी नहीं पा जिसे प्रत्यक्ष भगवान कहा जा सक॑ | वा और घन 
घोष वो दैवो नहों कहा जा सकता | वे उस सत्ता क॑ काय वहे जा सकते थे जो कमी 
भी प्रत्यक्ष रूप स प्रकट नहीं हुई। 

मनुष्य ने उसके कार्य दखे | थरात इतनी हो थी। कोई भी आकाश सूप या 
ऊपा को दिखाकर उह इसका प्रमाग्ग नद्ठी मानता था कि इद् और रुद् का अस्तित्व 
है, प्रारम्मिक त्रय और रूप मे । यह वैसा हो अन्तर है जैस इतिहास के दूर के काल में 
मानव जीवन ओर अल्तित्व को सिद्ध करने के लिये एक मनुष्य को खोपडो या पत्थर 
का टुकडा दिल्लाया जा सके । यह हमने पहल देखा कि इद्र को, केवल इसलिये कि 
प्रद्ृति मे उनकी तरह का बुछ नही पा जिससे वे सम्बद ये, कुछ भा दृश्य तत्व नहीं 
था जो उनके उप्रांसको क॑ मस्तिष्क के विकास को रोक सक॑, दूसरे दवताओं की अपेक्षा 
अधिक श्रेष्ठ पद दिया गया । उनको व्यक्तिगत नाटकीय और पौराणिक घाभिक रूप 
दिया गया । 
किसो भी वैदिक देवता स अधिक इद्ध के युद्वों का वश अकित है। उनके 
सम्बंध मे अनेक कहानियाँ कही जाती है । इससे हमे यह समझने म सहायता मिलती 
है कि इद्र ने कैसे योस को भी स्पान च्युत कर दिया । प्राचीन कवियां ने यही किया कि 
भारतोय 'ज्यास को भो अपने श्रेष्ठ पद से हटा दिया । किन्तु एक बडा आचूड परिवठत 
आने को था । 

इसी देवता को, जो एक समय अन्य देवताओं को अपने स्थात से हथा चुका 
था, जिसे अनेक लोग, श्रेप्ठठम न सह्दो, कम से कम सर्वाधिक लोक प्रिय वैदिक देवता 
मानते थे, पहले सदेह की दृष्टि से देखा गया ओर उनके अस्तित्व पर ही शका प्रकट 


की गयी । 
इन्द्र पर प्िश्वास, इन्द्र पर सन्देद 

यह विचित्र बात जान पडती है कि इड्ध के लिये, दूसरे किसो दवता से अधिक 
विश्वास और श्रद्धा वी आवश्यकता वैदिक ऋचाओं में जाने पडतो है भयकर इंद्र 
जब बज्च चलाते हैं तद लोग उनपर विश्वास करते हैं” (ऋण्वद १ ५५, ५) पुन 
उनके इस महात्र और शक्ति पूर्ण काय को देखो और इद्र को शक्ति में विश्वास 
करो ” “हे इद्र ! हमारे निक्टतम सर्म्ा घयो को कष्ठ न दो क्योंकि हम तुम्हारा 
मह॒ठी शक्ति म॑ विश्वास करठ हैं ।? “मूय और चद्रमा नियमित क्रम से चलते हैं 
जिससे हमारा विश्वास बना रहे, हे इद्र ।” ऐसे निवेदन धामिक तर्क ऐसे जावे पढ़ते 
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हूँ । उस पुरातन काल मे ऐसे तकों का मिलना कठिन था । किन्तु मनुष्य के मस्तिष्क 
के इतिहास में भी हम यह सीखना है कि प्रत्येक क्यो वस्तु पुरादी है और पुरानी बातें 
सयी हैं । इस पर विचार करिये कि सार और मनुष्यों के विद।र एक साथ केसे 
रहते हैं। अ्रषुम बार यहाँ श्रद्धा शब्द का प्रयोग हुआ है यह लेदिन का क्रेडो/ शब्द 
है। अग्रेजों के फ्रोड झब्द मे वह अब भो चलता है। रोमन लोग हहाँ क्रेडिटम' कहते 
थे, वहाँ दाह्मण भ्रा्धितम्‌ कहते थे। यह घब्द और यह्‌ विचार थार्य परिवार के 
अलग होने के पहले थे और सल्हृत के सल्हृत होने के पहले और लेदित के लेटिन हांने 
के पहल (इस रूप मे) थे। उम्र पुरातन कूल मे भी लोगो का उस पर केवल विश्वास 
था जिस्ते.न उनकी इंडिया ग्रह कर सकती थी ओर ने विवेक छे उम्रवी भारणा हो 
सकती थो । के देवत विश्वास कर सेठे थे | कंदल विश्वाप्त ही नहीं कर ले पे, वास्तव _ 
में उन्हनि एक शब्द विश्वास के लिये बनाया था । इसका यह बर्य है कि वे जो करते थे 
खसक सम्बंध मे सवेत थे । इस विश्वास की मातसिक क्रिया को वे श्रद्धा कहते थे । 

मैं इस एक सांप घटित होने वाली बात का अधिक विवरण नहीं देवा चाहता । 
(३) में आपका ध्यान केवल इस ओर जाकपित करता हूँ कि इस एक शब्द ने आत्पिस 
पहांडो के भागे, काकेशस से परे हिम्गलय पर्वद तक कितना विस्सीम और विधाल 
सप्चार सांच दिया । 

४४ फिर नी पहुंले इसी देवता, दृद्व के सम्ब व में उनके उपासकां में संदेह उत्पन्त ४ट 
हैआ जिस पर ओर देवताओं के पहल उनका विश्वास करना पढ़ा था ओर दूसरे देव- 
ताओ को भाव लिया गया था। इस प्रकार हम पढ़ते हैं. “इन्द्र की स्तुति करो यदि 
सुम्दें घन चाहिये । सच्ची स्तुति करो यदि उनका अस्तित्व सच्चा है (! दूसरा कहता 
है” काई इद नहां है। उसे किसने देखा है ? हम किसको स्वृति करें “” इस ऋचा 
में कवि बिलकुल घुम्र गया है, स्वय इंद्र होकर कहता है “लो उपासक ! मैं यहाँ हैँ 
मुझे पहां देखो ॥ अपनी छक्ति स मैं समस्त छृप्ि पर विजय पाता हैं।! पुर हम 
दूधरी ऋचा मे पढ़ते हैं “उस भयकर क लिये लोग पू छते हैं कि वह कहां है और 
उसके लिय कह हैं कि बह नहा है । वह जपन झश्रुना का घन छीन लेता है जैत्त जुए 
में दोव। उस पर विज्वास करो । हू सनुप्या । वह इंद्ध है। (२) 
सहुसत हू कि खाद शुद्ध सदधित है जिसवा अथ है सुनना $ पूल मे अर्थ था--किसो 
वस्तु को मुनो --दखो--क समान सत्य मानना 8 


(२) इंविड--११, १९, ५ ययूसम पृच्छन्ति ठुहुस इति घोरव, उदइम आहुर 
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का रू कक 


र्ण्रे धर्म की उत्पत्ति और पिस्न्‍्स 


| जर एस थरार दृम्र दमा हैँ कि श्रावीय “उठा घोस कॉस्‍्पात इट नल 
लिया किर इंद्ध को भी दा माता मेया और प्रजायति को त्याग कर टिया गया 
एप पि रहूंगा है हि सर देयाता नाम मात्र हैं, तब दुम बल्यता इर सड़त हैंडिं 
पामिर वियार का यह घारा जा प्रवव और सारियाआओं में विद्याय से उन्र हुई पा 
फिर आउाच और सूय वी ध्रचशा की और गयी थी और बह ये दवताओ वी पूजा मं 
सगो थी वर्षा हाता ओर पन सर्जन करने बाल दगताओ को अपना समस्त मा बूरा 
बर घुरो । भारत में भो हम उसा दुघटना की आधका सर सकते थेजां एड्माक 
कवियों ने आइसलड में कद पी दवताजा की ऊ्ा पूर्व प्रकाश सस्तार विनाध्य क॑ पहले 
आउठी है । ऐसा जान पड़ता था कि हम उस अवस्या मे जा गये जब दवधाट एक ओर 
समगठित अनेव «ववा” होने मं असपत्र हाशर और दूसरी जार पूरात एक दववाद 
हांते में भो विफल द्वाकर अनिवायतर सास्तिक््वाट में समाप्त ह्वागा जिम्म समस्त देव- 
ताआं का अस्वीकार जिया जायगा । 
सच्चे और भई नारितिस्याद या अन्तर 
ऐसा ही हुआ । फिर भी तास्तिकवाद भारतीय धमर का अन्तिम रूपए नही है ॥ 
कुछ समय तक ऐसा अवश्य प्रतीत हांता था बौद्ध धर्म क कुछ स्वरूपा मे । भारत के 
धर्म के लिये सास्किफिवाद (अथोइज्भ) या ही अनुपयुक्त है । प्राचीन हिन्दुनो मे होमर 
के सगीततों को और एलियाटिक दारानिको की बाते नही थी | उतके नास्तिकवाद को, 
जैसा वह था, जदंवबाद कहना ठीक हाया जिसम पुराने देवताओं को नहीं माना गया 
था | जिस पर एक वार विः्वास किया गया था उसे अस्वीकार किया गया था औौर 
उस पर आगे ईमानदारी से विश्वास नही क्या जां सकता था । इसे धमं का विनाद 
क्दापि नही कह सकत हैं । यह तो सब धर्मों का मूल सिद्धान्त है । प्राचीन जाय प्रारम्भ 
से ही इसका अनुभव करत थे प्रारम्भ में बाद क॑ काल से अधिक कि इस हृश्य से 
परे आगे कुछ है, अनन्त, देवा सत्ता या उसे जब जो चाह कह । वे उत् प्राप्त करने 
की उसकी धारणा की चेष्टा करते थे | जैसा हम कहते हैं, वे उसको एवं नाम के 
बाद दूसरा नाम देत थे | वे खोचत थे कि उहोने उसे पर्वतो और सरिताओ भ प्राप्त 
कर लिया है। ऊपा मे, सुय म, आकाश म, स्वय म उस श्राप्त कर लिया है स्व के 
पिता की । भ्रत्यक नामक वाद नेति कहां गया। व जिसकी आवाक्षा करत थे वह 
पर्वदी क॑े समान यथा, सरिताआ क्‌ समान था, उपा के समान था, आकाश्ष क॑ समात 
था पिता के समान या किन्तु वही पर्वत नहां था, सरिता नहों था उपा नहीं था, 
आकाश नहीं था, पिता नी नहीं ब्रा। वह इन सव मकावुछ या और इसस भी 
अधिक था । वहू इन सबक परे था । 
भंसुर और दव ऐसे न मो स भी उनकी तृप्ति नहीं हुई थी । वे कृत थे, कि 
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देव और असुर हूगे डिन्तु हम और अधिक चाहत हैं, हम इसस उच्चतर शब्द चाहत 
हैँ, उच्चतर और श्रेष्ठतर विचार चाहत हैं | उहनि उज्वल देवताजा को ्याय दिया 
इसलिये नही कि व कम विश्वास करत थे या कम की जाका गा करत थे वरन्‌ इसलिय 
कि उज्वल दवताओ से अधिक की ओर अधिक की जाकाक्षा रखत ये और अधिक पर 
विश्वास जमाना बाहते थे । 

उनक मस्तिष्क में एक और विचार काम कर रहा था। निराशा की छवनि 
तो चूतन जम की अग्रदूतिका मात्र थी । 

/.. हैता ही सदैव हुआ है और एसा ही होया । एक नास्तिक वाद ऐता हांता है 
जा जम भर रद्दता है, पृत्यु पयन्त रहता है, मृत्यु ही बन जाता है । दूधरा वास्तिक- 
बाद ऐसा है जो सच्चे विश्वास का जीवनाधार है । यह वह शक्ति है जो हमे अपने 
उत्तम क्षणा में उसे त्याग दने को कहतो है जो अब सत्य नहीं है ॥ यह वह तत्वरता 
है जो कम पूरा क रे, वहू पहत चाहे जितना प्रिय और पवित्र रहा हो, अधिक पुण द्वारा 
त्याग करने की प्रेरणा देता है । 

समार उम्रका चा- जितना विराध करे | यह वास्‍्त्तविक आत्म समपणा है। 
सच्चा आत्म-त्याग है, सत्य मे पका विश्वाम है ओर परम सत्य यही है। 

ऐसे नास्तिकवाद क॑ न हांथे पर धम बहुत पहले ही भयानक प्रवचना बने गया ५-८ 
होता । इस प्रकार के नास्तिकवाद क॑ न होने पर कोई भो धर्म सुर ओर पुनर्जागण 
सम्भद्‌ न होता । हम सब के लिये एस नास्तिक्वाद के बिना नया जीवन असम्भव है| ० 

अब हम धर्म के इतिहास को दले । सब देशो म॑ बौर सब काल मे कितने लोगों 
को नास्तिक कह गया है इसलिये नही कि वे दृश्य और सान्‍्त के आगे किसी और का 
अस्तित्व अम्वाकार करत थे या व घोषणा करत थ॑ कि यह ससार जैसा है इसकी 
व्याख्या दिना एक कारण क, बिना किसी उद्देश्य के या बिना एक ईश्वर के पी जा 
सकती है वरद्‌ प्राय इसलिये कि व प्रचलित देवता वी मायता मे मतभेद रखतये 
ओऔर उससे भी श्रेष्ठत र वी, उच्चतर की, भगवान की भावना की आकाला रखत ये 
जो उहोंने अपने लडफपन मे प्राप्त की थी । 

ब्राह्मणा को दृष्टि म बुद्ध नाश्तिक थे। बोद्ध दगव के बुछ विद्यालय और 
विद्वान निस्म दह नास्तिक थ | किन्तु गौतम श्ाक्‍्य मुनि बुद्ध स्वय नास्तिक ये, इसम 
सदेह है और लोकप्रिय देवढानां को न मानने से उनको नास्तिक नही कहा जा सकता 
५० वन कक दिस विज अल हल 

(१) झपनाथ हिला लख मे ( इ० पू० २२१) अश्योक़ ने इस पद गये किया 
है कि उ हते उन देवताआ का हटा दिया है जो जम्बू द्रोप म सत्य माने जात थ। 
दक्थिये जो० बुहुलर तीन नये आदेश, नमशोक का ( बम्बद १६७७ ) ५ र८। 


र्ग्ड धर्म का उत्पत्ति और विकास 


एपघोनियन जजा की दृष्टि में छुकरात नाल्विक था । क्रिजु वाह्तव में उहोंने 
यूनान क॑ देवताओं को भो अस्वोकार नहीं किया था। वे केवल यह चाहते थे कि हेफ़ो- 
स्टाज और एफ़ोडाइट से उच्चतर और वास्तव म देवत््व से परियुण म॑ विश्वास करने 
का उनका दावा मान लिया जाय जा उनका अधिकार था । 

गहूदियो की दृष्टि मे जो कोई भी अपने को इश्वर का पुत्र कहता था बह 
नाध्तिक था, धम निन्दक था, बह ईश्वर की अवहेलना करता था । 

ओर जो कोइ भी अपने पूर्वजा के ईश्वर को पूजता था, 'उस नये रूप मे” वह 
अधार्निक था| ईसाई लोगा का नाम द्वी यूतान और रोम वालो में 'एपीस्ट” (नाधह्तिक) 
था | ईसाई लोग में भी अभद्र नापा का प्रयोग एकदम समाप्त नहीं हो गया | एय- 
नेशिपर की दृष्टि मे 'एरिपन शेतान ये । दे ईमा के विरोधी ये, पागल थे, यहूटी बनेक 
दववादी, नास्तिक थे। (१) हम आश्चय नही करना चाहिये कि एरियस ने भी उदा- 
रता का हृष्टिकार नही बपनायाः । फिर भी एयनेशियस और (रियस दोनां, अपने 
ढजु से, देवता के उच्चतम आदश की श्राप्ति क॑ बिये प्रयत्न कर रहे थे। एरियस को 
भय था कि जेनटाइल की और जथनेशियस्त को भय था कि यहूदियों को भूर्ले सत्य और 
गरिमा क॑ पथ स विचलित न कर दे । 

इतना ही नही, बाद फे काल में भी अभिव्यक्ति को विचारहीनता धामिक विवाद 
मे चलती रदह्दी है। सोलहवी "ता दी मे सरवेट्स ने कालविन को अधामिक ओर 
नाध्ष्तिक कह्दा था । कालवित सरवेटस का मृत्यु दएंड के याग्य समभते थे ( १५५३ ) 
बयाकि ईश्वर का विचार उनसे भिनया । 

अगली धतादी मे, केवल एक उठाहरए पर्याप्त है जिस पर पुन विचार हुआ 
है. वानिनि को जिहा काट दने का एड टिया गया था ओर उसे जीवित जला दने वी 
आता दी गई थो ( १६१८ इ० ) क्याकि जैसा उसके जज न यहां वह नाल्िक था 
यद्यति उनके लाये उसे धामिक दन्त क्पाकार बहुत थे | इपर के कुछ लखत) ने जिनका 
चान अधिक हाता चाहिय या ग्रेमांट का समर्थन जिया है जिद्ठने वानिति यो पिक्सारा 
था । यह परम उपयुक्त हवागा शि हम यह नी जात हे हि उय नाम्विस ने ईयर के 
सम्बंध में वद्ा का घा। उत्दावे विश है आय मुझ पंछत हूँ छि ई-वरट बया है । 
या मैं यह जानता ठा स्वयं घगवाद दोठा बराडि काई थी नगवाद को नहीं जानता 
3 | कवच बंगवान हू अपने का जातता है । यद्यवि हम उप एड प्रकार स उसके कार्यों 


(१) झा० सटवत व दाटतरच के पृष्ठ २८६ मे उद्यूत दिया है । एयनेशियव 
से एरियस जोर एरियड छा बुत हए विदा खबाह डिया है, “वैठान इसा के विपशी 
वाशव बहा अनेद् टदगारों नाम्तित बुले अडिस, पेर, सस्योछ, जब, मछठा 
डुस, काड़े, गिरगिट ॥! 


देववाद, अनेक देववाद, एकदेववाद और नास्तितवाद २०५ 


में खोज सकते हैं जैसे बादलों में सूथ को फिर भी इस प्रकार से हम उसकी और अच्छी 
घारणा नही कर सकते हैं। फिए भो हम कहना चाहिये कि वह अधिकतम नेकी, प्रधम 
सत्ता, सम्पूर्ण, याय मू्ि, दयालु, घान्त, दरदानी, सप्दा, रक्षक, सर्वव्यायी सर्व, सब 
शक्ति मान, पिता, सम्राट, स्वामी, वरमाता, शासक, आदि मध्य और अन्त, जनन्‍्त, 
जीवनदाता लेखक, दृष्ठा, निर्याव और सबका कल्याणकारी है। 

जिस मनुष्य ने यह लिखा थां उस जीवित जला दिया गया। विचारों का 
सम्प्रम इतना था कि सत्रहवी धताब्दी मे नास्तिक्वाद का सच्चा अर्थ ज्ञात नही था। 
१६६६ मे एडिनवरा में पालमिट ने कानून बताया (मैकाले हिस्टो आफ इस्लेंड भाग 
२२ | कनिड्ठम हिस्टो आफ चच आफ स्काटलैंड भाग २४, ३१३) उसके द्वारा डीस्ट 
की सम्मतियाँ जो नास्तिकता की मानी गयी थी अनियमित बतायी गयी । स्पिनोजा 
ऐसे दाशनिक को और आकविशप टिलाटसन को नास्तिक घापित किया ग्रया यद्यति 
उनको जीवित नहीं जलाया गया । 

अठारहवी शत्तान्नी भी ऐसे क्लको से खाली नहीं है । उस सप्रय भी अनेक 
लांगा को नास्तिक कहा जाता था, इसलिये नही कि वे इश्बर क अस्तित्व को अस्‍्वीकार 
करने का स्वप्न भा देखते थ वरतु इसलिये कि वे ईश्वर सम्ब थी विचार को शुद्ध करना 
चाहते थ । जिन विचारो को व मानवीय अतिशयाक्ति ओर भूल मानत थ॑ उनको ठीक 
करना चाहते ये । 

अपने समय म॑ भी हम भली भाँति जानते हैं कि नास्तिकवद का क्या अथ 
है और हम उसका कितना हलकपन से और विचारद्दीन प्रयोग करत हैं। यह समुचित 
है कि जा भी स्वय ईमानदार हाना चाहे, अपने साथ स्वयं ईमानदारी बरत और 
टूसरो के साथ भो निष्पक्ष निर्भीक व्यवहार करे, वह चाह साधा रण जन हो या पादरा, 
उसे सदैव स्मरण रखना चाहिये कि वे लोग केस थ जिनका, उसके पहले नास्तिक, 
ईश्वर नि दक और दन्त कयाकार कहां गया है । 

हमार जीवन मे एस क्षण जात हैं जब व लांग जो भगवान क॑ सम्बंध में 
अत्यन्त लगन स सोचते हैं, भगवान की खोज म॑ लीन रहत है यह सोचत हैँ कि भगवान 
ने उनको छोड दिया है । व अपने स भी प्रत्व॒करने का साहस नही करते कि हमारा 
विश्वास क्या अब भी ईश्वर पर हैं ? या नही है ? 

उनको निराश नहीं होना चाहिये । और हमे उन पर कठोर हाकर निएाय नहीं 
देना चाहिये । उनकी निराया अनेक विश्वास स अच्छी हो सकती है । 

अन्त मे हम एक महान आत्मा क चब्द उद्धृत करत हैं। उनकी अभो मृत्यु 
हुई है । उनकी पवित्रता और इमानदारी म कभी सददेह नही किया गया । 

वे कहत हैं “ईदर एक बडा शा है । जा इसे समझता है और इसका अनुभव 
करता है वह उन पर निराय दत समय, नज्रता बरतेगा और याय करेगा, उनक॑ साथ 
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जो इसे स्वीकार करत हैं कि वे इतना साहस नही रखत हैं कि यह कह सके।” हम 
ईश्वर म॑ विश्वास है । 

अब मैं यह भली भाँति जानता है कि जा मैंने अभी क्या है उसके सम्दध में 
अ्रान्ति उत्पन्न वी जायगी, उस गलत ढज्भ से समझा जायगा और उसका गलत अर्व 
भी निकाला जायगा ६ मैं जानता है कि मुझ पर यह दोपारापण होगा कि मैंने नास्तिक 
वाद का समर्थन किया है उस महत्व दिया है। और यह भी कहां जायगा कि मैंने 
मास्तिकवाद को वहू आतिमम और उच्चतम पद दिया है जा मनुप्य धामिक विचार के 
विकास म॑ प्राप्त कर सकता हे । ऐसा ही हाने दीजिये । यदि यहाँ उपस्थित लोगो में 
घोडे स भी ऐसे हैं जा यह समझो हैं कि इमानदारी से नास्तिकवाद का मेरा अर्थ बया 
है, यह जानत हैँ कि नास्तिक्वाद भद्दी नास्तिकता से क्तिना भिन्न है, इतना ही नहीं, 
बेईमानी से बरतन वाल आस्तिकवाद से भो भिन्न है, तब मुझे सन्तोप होगा क्यांकि मैं 
जानता हूँ कि इस भद को समभने से हम कठिन परिस्थिति मे भी सहायता मिलगी। 
इससे हम यह सीखगे कि जब पुरानी पत्तियाँ सुन्दर वस त भे लददलहांती उत्तम पत्तियाँ, 
प्तभड भे गिर जाती हैं ओर सब कुछ शीत म॑ सिकुडा सा जान पडता है, सब कुछ 
जमा हुजा ओर मृतक सा लगता है अपने अदर ओर चतुर्दिक, तब प्रत्येक सच्चे और 
उप्ण हृदय के लिये नवीन वसन्‍्त आता है और जाता चाहिये । इससे हम यह स ख़गे 
कि ईमानदारी स किया गया सदेह ईमानदारी से पूर्णा विश्वास का गम्भीर थ्रोत है । 


इसे वही प्रा सकता है जिसने खोया है । 

भारतीय मस्तिष्क ने इस स्थल प्र आकर इसको कैसे सुलभावा किस प्रकार 
इससे सघप क्या धामिक समस्याओ में सवत बडी और ओम इस समस्या को वैसे 
हल किया, किस प्रकार दूसरे लेकूब को भाँति सास्तिकवाद की केबुल उतार फेशी, यह 


अगले और आतम भाषण म॑ देखेंगे । 


सातवा भाषण 
ठः 6 
दर्शन ओर धर्म 
देशताओ का विप्तजन 
भारत निवासी आरयोँ को जत्र यह विश्वास हो गया कि उनके समस्त देवता 
नाम मात्र को थे तब हम अनुमाव लगा सकत है कि व विराश और क्षुथ हा गये 
होंगे उनसे, जिनकी उपासवा उहोंने युगो तक की थी। उनको घोखा दिया गया था या 
धवय उहनि धांखा खाया था जब उनको यह पता लगा कि उनक पुराने देवता इत्र 
अग्नि, वरुण नाम मात्र को थे ओर कुछ नहीं टब उन पर वही प्रभाव पड सकता था 
जो यूनान वालों पर पड़ा था जब उहोने अपने सामने अपने देवों के पुराने मदर 
गिरते दखे थे या जब जरमन लोगा ने अरने पुराने पवित्र आक वृक्ष गिराये जाते देखे 
थ। तब न तो जपालो आये और न ओडिन प्रकट हुये जो इस विनाश मोर घ्वस का 
बदला लत । किन्तु यहाँ परिणाम निता/त दूसरा था जिसवी हम आशा करते थे, अतु- 
मान लगाते थे, वह नहीं था । ग्रीक, जरमन और रोमन लागो के देवता, हम जानत हैं, 
जब उनका काय समाप्त हां गय। तब या तो निता त बिलीन हो गये या यदि उनका 
अस्तित्व पूणत॒ समाप्त नही हुआ ता उनका शैतान का पद दिया गया, उनको दुष्ट 
आत्मा कहा गया । उसी समय ईसाई घम सामने था जो हृदय की आकाक्षाओ को पूरा 
करने का दावा करता था। हल्य को उन आकालाजो का पूण दमन तो कभी हो हो 
नहां सकता है । 
भारतवप मे ऐसा कोई धर्म आने वाला नहीं था बाहर से किसी ध॒र्भ के आने 
का आवश्यक्तता भी नही थी, जिस द्वाद्मण लोग, बने टेवताओं का छोडने के बाद 
स्वीकार करते । इसलिये सब कुछ छोडकर नवीन पथ अपनाने के स्थान पर थे अपने ही 
पथ पर आगे बढ़त गय । यूनानी, रोमन और जरमन लांगो का उदाहरण उन्हेने नहीं 
अपनाया । उनका यह विश्वास था कि व इससे सत्य को प्राप्ति करेंगे । यदि वे माग में 
झके नहा, टियिल होकर गिर न पडे ता वे उसकी खोज करते हुये बढठ जायगे जो 
उनके मत्तिष्क में प्रथम वार आया था जव झीद्धियों की अनुभूति प्रारम्भ हुई थी कितु 
जिसकी प्राप्ति पूणत ओर हत्ता से नही हुई था । और न उप्को धारणा ढीक से हुई 
थी, न ठीक से तामकरर हुआ था । 
डहोने पुराने नामा को छोड दिया छिन्‍्तु उस पर विश्वास को नहीं छोड 
लिसको वे काई नाप्र देना चाहदे ये पु मत देवगओ की वर््यों हटाने के बाद उद्दति 
(६ २०७ ) 


र्ण्द धर्म की उत्पत्ति और विकास 


जा गिरी हुई ई टो से एक नई बेदी बनाई अपत भगवान वी, जो अनाम यथा फिर भी सर्व- 
वब्यापो था| जिसे अब वे पर्वतो ओर सरित्ओं मे नही दसते थे, आऊाथ और सूय मे, 
वर्षा और घन-गर्जन मे, नही देखते थे फिर भो उसे उनमे व्याप्त देखते ये, हां सकता 
है, उप्त अपने अधिक निकट देखते थे जो चतुदिक समाविष्ट था। अब वह वरुण के 
समात भी नहीं था जो सबको पेरे था, सबको आलिज्ूद किये था । अब वहू अधिक 
निकट और घनिष्ठ था । उसे वे अपने हृदय का स्पादन, प्राण उहूते ये, समवत अब 
_ उसकी वाणी अधिक मुखरित नहीं थी । केवल हलकी आवाज थी । 


देवी अवतरणों का उद्देश्य 


५ पहले हमे यह स्मरण रखना चाहिये कि वेद क॑ कवियों ने यह नही कहा कि 
मित्र, वरुण ओर अग्नि केवल नाम थे। उन्होंने कहा--“( ऋग्वेद १, १६४, ४६ 
इद्धम भिन्नम वरुणम्‌ अग्निम आतु अथो दिप्य स सुपण गरुणा, एकमर सद्‌ विप्रा 
बहुधा वदीत अम्निम्‌ यमम्‌ मातरिश्वानस्‌ आज ) वे मिश्र, वदण ओर अग्नि के विषय 
में कहते हैं । फिर वह स्वर्गोय गरुड है । वह जो एक है उसी का कांबगण अनेक प्रकार 
से वणन करते हैं वे यम, अग्नि ओर मातरिश्वां को वातें कहते हैं। यहाँ हम तीन 
बाते देखते हैं । पहली--कवियों, मनीपियों और ऋषियो को कभी इस पर सदेह नहीं 
“था जि वाल्तव मे कुछ सत्य या जिसके अग्ति इद्र और वरुण आदि केवल नाम थे । 

दूसरो बात यह थी कि वह वास्तविक सत्य जो उह नात था, एक था केवल 
एक तीसरी बात थह थी कि उस एक को पुलिज्ञ नही कहना चाहिय जैसे प्रजापति 
ओर दूसरे देवता । उसे नर्पुंसक लिज्ज मानना चाहिये । 

नरपुँसक लिजु के नाम पुल्लिज्ध और स्त्री लिझ्ज के नामो से श्रेष्ठ अब यह हमारे 
कानों को खटकने वाली बात है। हम देवताओं के लिये नपुँधक लिड्ड के माम सहन 
नही फर सकते । हम नर्पुसक लिज्भ में केवल पाथिव मृतक या अवैयक्तिक वो लते हैं + 
प्राचीन भाषा से यह बात नही थी, आ्राचोन_ विचारों मे भी नही थी। अनेक आधुनिक 
भाषाओं में भी यह बात नही है । इसके विपरीत नपु सक ्ि लिज को प्राचीन ऋषि वह को प्राचीन ऋषि वहाँ 
अयुक्त करते ये जहाँ अभिव्यक्ति का उद्देश्य न पुल्लिज्ध हो और न छ्लोलिज्भ । उसे दुबल 
मानवीय स्वभाव से उतना ही दुर रखना था जितना कि असम मानवोये भापा भली 
भाँति प्रकट कर सकती ॥ ऐसा कुछ जो पुल्लिज्ध या ज्रीलिज्ञ से श्रेप्ठार हो उससे 
नीचा न हो । व लिज्जू रहित सत्ता क नाम दना चाहते थ जो निष्याण नहीं थी या 
जैसा कुछ लोग अन्वविराघ को बिना समझे कह दने हैं, अवैयक्तिक ईश्वर था । 

ऐस भी दूसरे पद हैं जिनमे यद्यपि कत्रि एक ईश्वर की बात कहते हैं ज्िकक 
अनेक नाम हैं, फिर भा ईश्वर को पुल्लिज्ञ माना गया है । 








दशन ओर धर्म श्ण्द् 


सूय की प्रार्थता मे ( ऋगेद १०, ११४, ५ ) एक ऋचा है “सुपणम विप्रर 
कुदय बचोभि एवम्‌ सन्तम्‌ बहुघा वल्पयन्ति । ' “बुद्धिमान कवि अपने छाब्दा से उस 
पक्षी की अभिव्यक्ति करते हैं जो एक है, अदेक प्रकार से उसका वणन करते हैं (४ 
हमारे लिये यह शुद्ध पौराणिक गाया है । 
कम पोरारिक गाथा के रूप मे किन्तु पुटातन शास्त्र वी शैली मे सर्वोत्तम सत्ता 
की, निम्नलिखित ऋचा के रूप में अभिव्यक्ति हुई हे ( ऋग्वेद १, १६४, ४ ) हे 
ददश प्रथमम्‌ जायमानम्‌ अस्थानवन्तम्‌ यत्‌ अनस्था विभप्रि , भृम्य आसुह आलिक 
मात्मा क्ल स्चित, क विद्वासम्‌ उपगात प्रप्टुम एतत्‌ ।”/ किमने उसको देखा जब वहू 
पहले उत्पन्न हुआ ? जब उसने जिसक हड्ढो नही है उसे उत्पन्न किया जिसकी हड्डी है । 
ससार की श्वास, रक्त और आत्मा कहाँ थी ? कौत इसे मागने किसो स गया जो इसे 
जानता था । इनमे वया प्रत्येक शब्द गरूणार्थ पूरा है । * वह जिसकी हड्डी नही है ।' का 
अर्थ है “जिसका कोई रूप नही है। ' 'वह्‌ जिसकी हड्डा है का अर्थ है जिसका रूप है, 
सज़ूति है। ससार का रक्त और श्वास का अभिप्राय है बात या अद्ृश्यमान थक्ति 
की अभिव्यक्ति का प्रयास जो ससार का आधार है। वास्तव में श्वास का अभिभ्नाय है 
ससार का सार या मूलतत्त्व । 
आत्मा-फर्चा, खयम्‌ 
इवास, सस्दृत मे आत्मा ऐसा श द है जिसका भविष्य वडा था। प्रारम्भ मे 
इसका अर्थ था श्वास, फिर इसका अर्थ हुआ जीवन, कभी कभी झरीर के अर्थ मे भी 
यह प्रयुक्त बिया गया है। बहुत अधिक प्रयोग साराश्य या स्वय के अर्थ मे हुआ है + 
वास्तव में यह सर्वगाम बन गया । फिर भी व्याकरण की इस श्रेणी मं द्वी बहू सीमित 
नही था । उसका नवीन रूप उच्चतम दाशनिक सक्षित्त नाम में था | भारत में ओर 
सवन आत्मा का प्रयोग दाद्यनिक तत्व को सक्षिस्त मे कहने मं किया गया । इससे “मैं” 
की ही अभिव्यक्ति नहीं होठी थी 'अह' का भा ही नही प्रकट होता था जो इस जीवन 
क॑ परिवतन'ील तत्वों मे प्रस़ट किया जाता है । नही, इससे उसकी अभिव्यक्ति होतो 
थो जो 'अह्‌ स॑ 'मैं” से परे है आगे है । वह कुछ समय के लिये 'अह्‌ को आधार देता 
था फिर कुछ समय बाद मानवीय अह॒कार से उप्वी खूखलाओ और वधना से अपने 
को मुक्त कर लेता था और पुन शुद्ध जात्मा, ( स्वय ) हो जाता था । 
आत्मा, दूसरी मापाआ के उन शब्दों से सिन्त है जिनवा प्रारम्भ मे अर्थ था 
श्वास, फिर उनका अर्थ हो गया, जोवन, भावना और आत्मा ( आत्मतत्व, परमतत्व ) 
उसका “वास का अर्थ बहुत पहले हो समाप्त हां गया था और जब उसक॑ पाथिव अघ 
को छोड दिया गया ओर सर्वनाम के रूप में भो उसका प्रयोग पूर्णा हो चुका तब वह 
सक्षिप्त हो गया । मूनाव के तत्सम हब्टो से अधिक 'एनोमा या 'एनायस (जटिन में) 


२१० धम वी उत्पत्ति और विक्रास 


से अधिक ओर सस्ट्ृत में 'असु' या प्राण से भी अधिक सक्षिप्त हो गया । उपनिपदों मं 
प्राण श्वास या भावना का विश्वास, आत्तत्व के सच्चे सिद्धान्त के रूप में, दाशनिक 
ज्ञान की निम्नतर कक्षा में था, आत्मा या स्‍्वय में विश्वास की अपेक्षा । जैसा हमारे 
साथ होता है 'स्वय ( आत्मा ) “नह! से आगे बढ़ जाता है। इसो प्रकार हिन्दुआ मे 
भी जार्मा, प्राण से जागे बढ़ गया और अन्त में उसे अपने मे विलीद कर लिया। 

इस प्रकार बाद के युग म॑ प्राचीन भारतोम दाझ्यांनका ने अनन्त को खाज की 
जा! उनका आश्रय देवा या, जीवनाधार या, अन्तरतम था जो 'अह स बहुत परे था । 


आत्मा वाद्य तल 


गव हम यह देख कि उड्डोंने बाह्य जगत मे अनन्त को खोज के लिये रैस 
प्रपल किये । 

कुछ समय तक कवि और मनीपी 'एक' मे विश्रान्ति पाते थे जिसे वे एक ईश्वर 
कहते थे किन्तु जो अब भी पुल्लिज्न था, कर्चा था और कुछ पुरातद धर्म सम्बंधी 
था। वह वास्तव म॑ एक देवत्व पूर्ण “अह” था अभी तक वह देवत्वपुणा 'स्वय/ नहीं 
था। अक्स्मात हम नये श्रक्ार के पद मिलते हैं । हम एक नये ससार में घूमत जान 
पड़ते हैं | वह सब कुछ जो नाटकीय था, पुराणवादी था, प्रत्येक नाम और रूप छोड 
दिया जाता है। कवल वह 'एक” रह जाता है जिसका अस्तित्व है, नपुँसक लिज़ और 
अन त को प्रहणा करने की अन्तिम चेष्डा 

वैदिक कवि अब आकाश्य या ऊपा की महिमा नहीं गाते ये, वे इंद्र की श्रक्ति 
की पूजा नही करते थे या विश्वकर्मा और प्रजापति के गोत नही गाते थे । वे विचरण 
करते थे, अपने हो थदो के अनुसार “जैसे घृमादुत और भाषण शिपिल /“( ऋग्वेद 
३२, ८६, ७ ) ' निहारेन प्रावृत जलय च असबिय उक्त सासह चरन्ति | दूसरा कवि 
बहता है ( इबिड ६, ६, ६ )” वि ये कया परातयत , विचक्ष, विदृदम्‌ ज्योति हृदये 
आहितम्‌ यतु विये मन चरति दुशघ्य किम स्वित वक्ष्याभि किम उनु मनिष्ये। मेरे 
काने विलान हां गये, मेरी आखें समाप्त हो गयी, और प्रकाथ भी विलोन हो गया जो 
हमारे हृदय मे रहता है। मेरा मत अपनों ऊची अभिलापाओं के साथ विरीहित हो 
गया । अब मैं क्‍या कहू, क्या विचार करू ?ै 

पुनस्द, “में स्वय कुछ नही जानता, यहाँ उपस्थित विद्वात मनोपियों से मैं 
पूछता हूँ जो जानते हैं मैं अतानी हूँ, जिससे मैं जाद सकू । जिसने छ लोक स्थापित 
किये क्या वही एक है जो अजमः के रूप म अस्तित्व रखता है ?! 

ये तूफान हैं जो उज्वल आकाश और नूतन वसन्त के पूर्वाभास है, ये आगमन 
यी सूचना दंत हैं । 


दशव और घर्म रश्ृ 


अन्त मे, उस एक का अस्तित्व ( आत्मा का ) दृढता से माता जाता है जो 
स्वय पूरा है, किसी के आशय के विना अस्तित्व रखता है । समस्त सृष्टि के प्रारियां 
के जम के पहल वह था । देवदाओ के बहुत पहले वही एक था। वे दवता भी नही 
खानते हैं कि यह सृष्टि केसे उत्पत हुई । 


बहा जाता है कि जब चुछ जी नही था, मृत्यु या अमरता के पहले, रात्रि ओर 
दिवस के अन्दर के पहल, वह एक था। वह बिता “वास के श्वास लेता था । उसके 
बाद उसके अतिरिक्त और कोई नहीं हुआ है। उस समय घनावकार या प्रत्येक वस्तु 
उदासी में छिपी थी । सब समुद्र के समान था ।। प्रकाश नहों था। तब वह डोजाकुर 
जो छिपा था, वही एक, ऊध्मा की शक्ति से प्रकट हुआ । इस प्रकार कवि सम्पूरा 
प्राणियों के प्रारम्भ का चिन्तन करता जाता है । वह एक अनेक कैसे हो गया ? अजमा 


का जम केसे हो गया ? उसका नामकरण कैसे हुआ | वह अनन्त सात कैसे हो गया ? 
अन्त में निम्न पक्तियाँ देता है -- 


“उसका रहस्य जानता है कौन ? किसने यहा घापणा की ?' 

कहाँ से ? कहाँ से ? यह विविध सृष्टि निकली ? 

देवता स्वय बाद में अस्तित्व मे आये-- 

कौन जानता है कहाँ स यह्‌ महान सृष्टि निकली ? 

वह जिससे यह सब सृष्टि आयी-- 

कया उसत्री इच्श ने सृष्ठि की या वह मान थी ? 

परम पद प्राप्त ऋषि हृष्टा उच्चतम स्वग में विराजमान--- 

चह जानता है या कदाचिद बह भी नही जानता है | 

“ये विचार जा ऋग्वेद को ऋचाओ मे पहनते मन्द प्रकाश, नसत्रा को राशनी के 

समान हैँ आगे चलकर अत्यन्त प्रकाश पूरा हो जात हैं, विविव वन जात हैं अन्त मे 
इन विचारा का एक प्रकाश मएडल बन जाता है, आकाश्व गज्ला के समान । यह उप 
निपदो मे प्राप्त हे । उपनिषद अन्तिम काव्य रचनाथे हैं जा वैटिक काल की हैं किन्तु 
उनका प्रभाव इन सीमाओ से बहुत बाग तक है । 


उपनिपदा का दशन 
आपको स्मरण हांगा कि ऋचाआं क॑ काव के ब्ाद ब्राह्मगग काल आया। 
ब्राह्मण ग्रथों मं प्राचीन वल्षिदाना का विशद वन है । ये गद्य में हैँ । 
्ब ब्राह्मण ग्रषो के अन्त में हमे प्रायः आरख्यक्र मित्रते हैं शिस वन भूमि मे 


सपोनिष्ठ ऋषिया की पुस्तक बहते हैं। आरस्यक उनके लिये हैं जिन्दहान अपना घर 
स्थाग दिया है और वन के एकान्त मे निवास करते हैं । 


श्र धर्म को उत्पत्ति और विकास 


आरशण्यको के अन्त मे, उनमे सप्निहित, प्राचीनतम उपनिपद मिलते हैं जिसका 
घन्दार्थ है सच या अपने गुर के निकट शिष्यों का सध । उन उपनिषदां में वैदिक काल 
का सम्पूण द्शव एकत्र है । 


इन उपनिषदों में एकत्र विचारों की सपदा की एक झलक देने के लिये मैं 
आपको बताता हूँ कि पहल मेरा इरादा यह था कि इस भाषणों में मैं केवल उपनिपर 
क॑ सिद्धान्तों का ही बर्णान करता । उनम॑ मुझे पर्याप्त सामग्री मिलती अब मैं केवल 
सक्षेप मे ही इस थोडे समय मे उनका प्रारूप मात्र देता है 


इन उपनिषदो में जिसे दाशनिक प्रणाली कहा जा सकता है, वह नदी है । के 
ससार की भाषा में सत्य के लिये अनुमान हैं जो कभी कभी पारस्परिक विरोधी हैं 
हिन्तु धव की प्रगति एक हो ओर है । उपनियदों का मुबसत्र है “अपने को बालो ॥!” 
डेलफ़िक सदेश से अधिक गम्भोर और ग्रूढ़ अर्थ है इध भूलमत्र का। “अपने को 
जानो का अर्ष है उपनी सच्चो, सत्ता को जानो जो तुम्हारे 'अह” मे ज्याप्त है। उछ 
खोजो, उच्चतम झूप मे जानो अनन्त आत्मा, एक अद्वितीय जो ससार म॑ न्याप्त है 

अनन्त की, अहृश्य की, अज्ञात को ओर दैवो सत्ता की यह अन्तिम खांज थी ॥ 
बे” की सरलतम ऋषबाओ में इसकी खाँव प्रारम्भ हुई थो और उपनिपर्शा में इसकी 
सम्राप्ति हुई | जिस बाद मे वेटान्ठ कहा ग्रया--वेद का अस्त या बेद का उच्चतम 
उद्देश्य 

इनसे कुछ उद्धरण मैं दे रहा हैं जो भारतीय साहित्य ये अद्वितीय हैं इतना द्वी 
नहों, मैं ठो कहूँगा कि विश्द क॑ इतिहस में अद्वितीय है । 


प्रजापति भौर इन्द्र 

(पालोोग्य उपनिषपद) ५७-१२ यह इद्ध की कया है जा देवताला मे अ्मुस 
थे । विरांचन अमुर्रो क प्रबान थे । व प्रजापति स आदय घादत ये। निसदद यह 
ऋग्वेद की ऋषचाआ वी तुलना म॑ आधुनिक जान पड़ती है फिर भी आपुविक ता है ही 
नहा । यदि इसकी तुलना भारत के शप दाहित्य से को जाय । दवता और बमुरा छा 
विरोष गोण है डिन्तु उतक छिह्तू ऋग्वद मे विशपत अन्तिम ग्रय मे जाने पढ़ने लगठ 
हैं, अमुर प्रारम्भ मे प्रइृति को अुछ "क्तियों का विशषण था, विद्यपत आग्ाप का । 
कुछ पर्दों म॑ दद असुर का अनुवाद जीवित ववता करने डी प्रवृत्ति गुछ साया को द्वाठो 
है । गुछ समय शा अगुर विशपण का प्रयाग दुष्ट आत्मा के अर्थ म॑ होते खगता है। 
छिर बटहुदबत मे दुष्ट आत्माओं के लिय हावा है जा दवा थरद्ाशयूण, दयालु और 
साधु आत्माआ के विरुद्ध है। डाह्यण प्र्पा म यह नंद हडुठा से किया गया है बोर 
उसमें उत्वड़ बाठ का दव ठया असुरा के सद्भाम से निर्माण डिया गया है । 


दशन आर घमे २३ 


यह स्वाभाविक है कि इंद्ध दवताओं का प्रतिनिधित्व करें | विराचन बांद के 
समय के हैं; यह नाम ऋचाओं में नहीं जाया है । पहुंल पहल वह तैत्तिरीय ब्राह्मण 
१, ६, २, १ में जावा है वहाँ उतको प्रद्दद ओट कायधू का पुत्र कहा गया है । यहाँ 
अनापति का स्थान सर्वोच्च देवता वा है । उैतिरीय बाह्य में उनको (१ ४ &, है) 
इंद्ध का पिता भी कहा यया है । 


इस क्या का उद्देष्य यह स्पष्ट करवा है कि कित अवष्दाओं में होकर मनुष्य 
में सत्य आत्मा काजान प्राप्त किया जा सकता है । प्रजापति प्रारम्भ में अत्पष्ट देय 
से कहूत हैं कि चक्षु में जा व्यक्ति दिखायी दता है वह आत्मा है। उनका अभिप्रास 
इप्टा वे है। वह बक्षुओं से स्वतत्र है किल्तु उनके प्रिब्य उतसो ठोक के नहीं समझ 
पात हैं । अमुर यह समभते हैं कि आँख की पुतल्ी में जो छोदा धरीर शीये म दिखायी 
देता है वही आत्मा है। देवता सममत हैं कि सीशा या जल मे जा छाया है वह आत्मा 
है । विरोचन की तो इसत रतोप हो जाता है किन्तु इृद्ध का समाधान नहीं होता है | 
इंद्ध उ8की लोज करत हैं जो पहले इन्द्रियो के प्रभाव से मुक्त स्वप्न दृष्टा है फिर स्वप्न 
थी नही देखता अचेतन है। इससे भी असन्तुप्ट हंकर जो उहें सम्पुर्णा लगाव जाव 
पडता है, इद्ध अन्त म उत्त दखत हैं जा आध्मा है जा शींद्यो का उपयोग तो करता 
है दिन्तु उनसे मिप्न है, दास्तव में जिसे चक्ष, में देखा गया--हंष्टा क रूप में जिसकी 
अनुचरित चक्ष आओ म हुई पा पुन , वह जो यह जानता है कि वह जाता है और मस्तिष्क 
दैवो वक्त है उसका एक सापन है, यत्र है। यहाँ पर हमको सत्य की सर्वोत्तम अभि" 
अ्यक्ति मिलती है जिस्ले चन के निवासी ऋषियो ने दिया है । अस्त की खाज में उन्हूनि 
इस उच्चत्तम लक्ष्य वो प्राप्ति को थो $ 
सातयाँ खण्ड 


प्रजापति न कटा * आत्मा जा पात्र स॒ मुक्त है, वह डिसों की कामना सही 
करठा है बेब उसरी कामना करता हैं जिसकी उसे करनी चाहिये, दिखी वो कल्पना 
ही करता है कल उसकी बल्पना करता है जिक्षकी उसे करनी चाहिये, उधा का खोज 
हमें करता चादिय । हम उत्ती को सम्रकेदे को चेप्ठा करनी चाहिये । उस आत्मा बी 
जिसमे खोज वी है जौर जिसन उस समझा है वह तब लागा को प्राप्त करत्ता है और 
उसकी सब इच्छाये पूरा होती है । (१) 

+दव और कपुर दाना ने य श्रच्द छुन ओर कहा" अच्छा, उस आत्मा की 
हुम सब खोज करें जित्स यदि किया ने उसे खोजा है वो सब लोग प्राप्त हुये हैँ और 
सब इच्छायें पूरा हुई हूं ।? 


यह क्टुकूर इंद्र दबताओ से ढूट चले गये ओर विरोचत अथुरा थे दूर गये 
और दोरना, एक दूसरे से वाह्नताए वे करक, अजापति के प्रा गये, अपने क्षर्था मे 


श्१४ धर्म वो उत्पत्ति और विकास 


अगख्ठि की स्मिषा लिये हुये जैसो श्रया है, गुरु क॑ निरट जाने पर थिष्प एसे ही जाते 
हैं।” (२) 

“वे वहाँ पर प्विप्य की भांति बत्तीत् वप रह तब प्रजापति ने उनध पूछा-- 
तुम दोनो विस उद्देश्य से यहां रह हो २”! 

“उन्होने उत्तर दिया,” आपका एक कथन दाहराया जा रहा है | 

“आत्मा पाप स मुक्त है, वृद्धावस्था से मुक्त है, मृत्यु से मुक्त है, क्षुपरा परिपासा 
से मुक्त है, जो कसी को कामना नहा करता है बंवल वहा कामना करता है जा उस 

करना घाहिये, किसी की कल्पना नहा करता है, कंबल उश्री की कल्पना करता है णो 
उसे करना चाहिये । हम दाना न यहाँ इसलिये निवास जिया है कि हम उम्र आत्मा 
का चाहते हैं ।” (३) 

“प्रजापति ने उतस कहा, जो आँख म॑ दिखायी देता है वही आत्मा है। मैंने 
सद्दी कहां है । यह अमर है, निर्भय है, यही ब्रह्म है ।” [१] 

/“उन्हूने प्रश्न किया, महोदय, जो जल मे देखा जाता है और जिसे शीशे म॑ 
देखा जाता है, वह कोन है ?/ 

““उन्हने उत्तर दिया इन सबमे वह स्वय दिखायी देता है ।” [२] (४) 

आठपयाँ खण्ड 

* एक जल पात्र में अपने (स्वयं) को देखो और अपनी आत्मा का मर्थ जो के 
समभा तो आकर मुभमे बताजो । 

“उन्हंति जल पात्र में देंखा। तब अजापति ने उनसे कहां तुम क्या 
दखत॑ हो ? 

*+ उन्होंने कहा, हम दोनों इस प्रकार आत्मा को सम्ूण देखते हैं एक चित्र 
जिसके नख ओर केच तक स्पष्ट हैं ।* (१) 

[१] भाष्यकार ने इसको टीका ठीक की है। प्रजापति वा अभिप्राय वह है 
व्यक्ति जो चक्ष, में दिखायो देता है, वह देखने क काय का वर्ता है। उस ऋषि देखते 
हैं जब उनके चक्ष, बन्द रहते हैं तब भी | उनके पिष्पों न उह ठीक नही समझा । व 
उस व्यक्ति को सोचत हैं जो देखा जा रहा है उसे नही जो देवता है | चक्ष, मे दिखायी 
दने वाला उनके लिये एक छोटी छाया है और वे प्रइव करते जाते हैं कि शोशा या 
जल म॑ दिखायी देने वाली छाया क्या आत्मा नहा है । 

[२] भाष्यकारा को इसे ह्पष्ट करने मे बडी कठिनाई जान पड़ती है कि प्रजा- 
पत्िि ने कुछ भी असत्य नहीं कद्दा । पुरुष या व्यक्ति स उतका अभिप्राय उच्चतम 
अय मे ब्यक्तियत तत्व था । उनका दाप नही था कि उनके झिष्यो ने उस पुरुष का अर्थ 
मनुष्य या शरीर लगाया । प्रजापति का अमिप्राय क्दापि यह नही था । 


दशव और घर्म द्र्श्र 


“प्रज्प्तति ने उनसे कहा, अच्छे वछ्र पहनने के बाद भली माति जलझत होकरू 
ओर क्षौर कर्म क बाद पुन जलपान में देखो ।” 

"उन्होंने अच्छे वद्ध पहिनने के बाद, सब प्रकार से अलकृत होकर ओर क्षोर 
फेम करवा कर जल पान में देखा |? 

प्रजापति ने कहा “तुम क्या देखते हो ” (२) 

उन्होने कहा “जैस हम हैं, सुदर वस्त पहिने हुये, अलइत, और वाल बनवाये 
हुये, हम दोनो बहाँ हैं, महोदय ! मुवस्र सज्जित और स्वच्छ ॥7 

प्रजापति न कहा “वही आत्मा है, यही अमर, निभय, ब्रह्म है ।” 

तब दाना अपन हृदया म सन्तुष्टि प्राप्त कर चल गये | 

और प्रजापति ने उनको जाते दखकर कहा “ये दोना जा रहे हैं इन्होने ना 
आत्मा वी धारणा प्राप्त को भौर न उसे जान पाय और इनम से जो भी, देव या असुरः 
इस सिद्धान्त का अनुगमन करेगा, नष्ट हो जायगा ।7 


“अब विरोचन अपने हृदय म मे सन्तुष्ट होकर असुरो के पराम गये और उनको 
इस सिद्धान्त की शिक्षा दी कि आत्मा (छरीर) की ही गुजा करनो चाहिये ओर 
आत्मा (शरीर) की संवा ही करना चाहिये । और जो आत्मा की पूजा करता है, संवाः 
करता है दोनो लोक प्राप्त करता है, यह लोक और परलोक ।/” 


“इसीलिये अब भी उस मनुष्य को लोग असुर कहते हैं जो यहाँ दानपुएय नहीं 
करता हैं जिसमे श्रद्धा नही हाती ओर जो बलि नहीं देता है, व्याकि यह असुरो का: 
दर्शन है । वे मृतक धरीर को फूल, मुर्गाघ ओर सुदर वल्धा स सजात॑ हैं ओर. साचत 
हैं कि इस प्रकार वे परलोक में विजय प्राष्त करेंगे । 


नयाँ खएड 

किन्तु इद्, दवताओं क पास लोटने के पहले इस कठिनाई को समझ गय थे 
यह आत्मा (जल मे छाया) सुदख्र सज्जित है जैसे शरीर, (१] स्वच्छ है । 

इसी प्रकार आत्मा नी बधो होगी यदि झ्वरोर अन्धा है। लगडी होगी यदि 
शरार लगड़ा है, प्गु होगी यदि घरोर पगु है। इसी प्रकार घरार के नण्ड दाने के 
साथ ही नष्ट द्वा जायगी। इसलिय मैं इस सिद्धाल में बाई मलाइ नहीं दखता 
हैं। ' (१) 

के हाथ भे समिधा लंकर प्िप्य वी मांति पुन प्रजापति क वास आये । प्रजा- 

[१] जाप्मकार का कहना है कि इद्ध ओर विरोचन दाना न प्रजापति की बात 
ठीक से नहीं समभनो थो फिर थी विरांचन धरोर का आत्मा समनते दगे और इद्र 
समझते सगे कि बएमा शरीर को छाया था । 


२१६ धर्म को उसत्ति ओर विकृस 


बति ने उनसे कहा “मघवा ! ( इद्र ) सुम विरोचन के साथ ही अपने दृदय मे सन्तुष्ट 
होकर चले गये थे । अब तुम किस अभिप्राय से पुन आये हो १” 

“उन्हाने कहा, महाश्य | यह आत्मा (छाया) सुअलइत मौर सुसम्जित हाती 
है जब घरीर सुसज्जित और सुबलदृत हाता है, स्वच्छ हादी है जब घरीर स्वच्छ दाता 
है। तब क्या वहू जधी हो जायगी जब धरोर अपा ह्वागा ? लगी हो जायगो जब 
शरीर लगडा होगा और पगु हो जायगी जब थरीर प्रगु हागा और वास्तव मर जद 
शरीर नष्ट हो जायगा तद नष्ट हो जायगी ? इसलिये मैं इस दशन मे कोई भलाई नहां 
देखता है । मुझे यह भ्रम-जाल सा लगता है।! (२) 

“प्रजापति ने कहां” मघवा | वास्तविकता यद्दी है। किन्तु में इस ( सत्य 
आत्मा को ) तुम्हे ओर अधिक समभाऊेगा। मेरे साथ बत्तीस वर्ष जोर निवास करा 
तब इस भान के अधिकारी हृगे। 

व उनके साथ पुन बचीस वर्ष रहे और तब प्रजापति ने कह्ठा --(३) 


दसाँ खन्ड 


“जओ स्वृप्य मे परम आनन्द से विचरण करता है वही आत्मा है वद्दी अमर 
है, निर्भय है, वही ब्रह्म है ।” 

“तब इद्र हृदय में सन्तुष्ट होकर चले गये । किन्तु देवताओं के पास पहुँचने के 
पूर्व उनको यह कठिनाई जान पडी । यह ठोक है कि शरोर के अथे होने पर आत्मा 
अधो नही हो जातो है, न लगडी हो जाती है जब शरोर लगदा द्वोता है। यह भी ठोक 
है कि घरोर के दोपो के कारण आत्मा दूपित नही हो जाती है ओर शरीर पर आपात 
खगते से आत्मा को नही लगता है फिर भी यह उसी प्रकार है जैसे आत्मा को स्वप्नो 
में आघात किया गया और उस भगा दिया यया। वह सचेतन भो हो जाता है क्प्ट 
के कारण ओर ांसू बहाता है। इसलिये मैं इसम भी काई भलाई नही देखता 

॥ (१ 
बज मे समिधा लेकर वे पुवे शिष्य की भाँति प्रजापति के पास गये । प्रजा- 
पृद्दि ने उनसे कहा “मधवा ( तुम अपने हृदय में साउुष्ट होकर चले गये थे । अब किस 
उद्देश्य से थाये हा २! 

* उन्होंने कहा ? मह्दोदय, यद्द ठोक है कि आत्मा अथी नही द्वोती हैं यदि शरीर 
अथा हो जाता है । वह लगडी भी नही होती है जय शरीर लगडा हो जाता है ! यह 
भी ठीक है कि शरीर क दूपित होने पर नो जात्मा टूपित नहा हो जाता है और शरीर 
पर आपात हाते पर आत्मा का आधाद नहां लगता और शरीर क॑ लगा हांवे पर 
आत्मा लगडो हांतो है फिर भी वाद ऐसी लगती है कि स्वप्न मे जैसे आत्मा को मारा 
गया हो, जैठे उठे मगा दिया गया हो । वह सचेतन भी हो जाता है। उसे कप्डां का 
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अनुभव होता है और वह आँसू बहाता है। इसलिये मैं इसमें कोई मलाई नहीं देखता 
हैं” (१) | 
“प्रजापति ने कहा “मघवा ! बात ऐसी हो है । किन्तु मैं बात्मा के सम्द घ मे, 
सत्य आत्मा के विषय मे और अधिक बताऊँगा। मेरे साथ बत्तीस वर्ष ओर निवास 
करो 7 
व उनके साथ पुन बत्तीस चष रहे । त्व प्रजापति ने कहा --(४) 


ग्यारहवाँ खन्‍्ड 

“जब मनुष्य प्रगाढ निद्रा में हांता है, विश्राम करता है और पूणा विश्वान्ति 
वादा है, काई स्वप्न नहीं देखता है, वही आत्मा है। यही अमर, तिमय ओर ह्रह्म है ।” 
( छान्दाम्य उपनिषद ८, ६, हे ) 

तब इद्र अपने हृदय म सन्तुष्ट होकर चले गये । किन्तु रेदवाओ के पास लौट 
कर जाने के पहुले उहेँ यह कठिनाई जात पडो । वास्तव में इस प्रकार वह अपने को, 
स्वय “अह का नहीं जानता है कि वह है ओर न उसके सम्बंध में कुछ जानता हैं 
जिसका अस्तित्व है। उसका सम्पूद् विलयन दो छुका है। इसलिये इसम मुझे कुछ 
मलाइ नही दिलाई देती है। (१) 

“हाथ मे समिधा लेकर शिष्य की भाति वे पुन प्रजापति के पास गये । प्रजा- 
पत्ति ने उससे कहा “भघवा ? तुम हृदय भ सन्तुष्ट होकर चले गये थे। अब किस 
उद्देश्य से लौट कर भये हा २! 

“उन्होंने कद्दा महानुमाव । इस प्रकार वह स्वय को नहीं जानता है कि वह्‌ 
है और न कुछ भी जो है उसक सम्बंध में जानता है। उसका पूणा बिलयन हो जाता 
है। में इसमे कोई भलाई नही देखता हूँ ।'” 

“ “प्रजापति ने उत्तर दिया “वास्तव मे एसा हो है किन्तु उसके सम्बन्ध में और 
कुछ स्पष्ट करू गा और इससे अधिक कुछ नही । (कर ने इसका यह अर्थ किया है कि 
सत्य आत्मा आत्मा से कुछ भिन्न नही है ) अब पाँच वर्ष और यहाँ रहो”? 

* व वहाँ पाँच वष और रहे | इस प्रकार एक सौ एक दर्प दोौत गये । इसोलिये 
कहा जाता है कि इद्र ( मधवा ) एक सो एक वप प्रजापति के शिष्य रहे । प्रज्ापदि 
ने उनसे कहा -- 

चारहर्वाँ खन्ड 


“मघवा बह शदोर मरणबोल है और इस मृयु पकड़े रहतो है । यह घरीर 
उसका निवास है जो बात्मा है, अमर है और बिना शरर वा है 
फा०--१५ 
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(आत्मा घरीर नही हैं किन्तु उसमें जुता है जिस प्रकार घांदा रथ में जुवा हाता 
है, उसे चलाता है । दूसरे पदा मे इद्ियाँ अश्वब हैं, बुद्धि, विवेक रथो है, मत लगाम 
है । आत्मा रथ से लगी है चेतना के द्रा--आनाद नान गिरि) 

“जा यह जानता है, मुझे इसे सोचने दो, वहो आत्मा है। मत उम्रकी देवों 
चअक्ष, है (क्याकि वह केवल वही नही देखती है जा सम्मुख है वरत्‌ उस भो दखती है जा 
व्यतीत हा गया और जा आने वाला है) वह आत्मा इन मुख का देखकर, जो दूसरा 
के लिये गुप्त स्वरा-कोप के समान छिप हैं) अपनी देवी चक्ष्‌ , मत स, जानन्द पाता है 

“दवता जो ब्रह्म लोक में हैं उस आत्मा की पूजा करते हैं (जैसा प्रजापति ने 
इंद्र को बताया और इद्र ने दवताओं का बताया । वहाँ व सब लाक़ा क॑ स्वामी हैं । 
धब सुख उनको प्राप्त हैं ।जा उस आत्मा का जानता है और समझता है सब लाका 


को प्राप्त कर लेता है और उसकी समस्त इच्छाये पूरों हवती हैं। इस भ्रकार प्रजापति 
ने कहा । 


याश्षवल्क्थ और मैतेयी 


टूसरा उद्घरण बृहदाणयक का है | यहाँ पर वह दो बार कहां गया है । कुछ 
भेद के साथ, पहली बार दूसरे मं और दूसरी वार चोय अध्याय मे -- 

“याचवल्वय क॑ दो छवियाँ थी मैत्रेयी ओर कात्यायनी | इनमे से एक मैश्रेयो 
ब्रह्म को जानती थी किन्तु कात्यायनी में उतना ही तान था जा साधा रण स्लनियो मे होता 
है । जब याज्नवल्कय दूसर॑ राज्य में जाने लगे त३--उहान कहा “मैत्रेयो | में इस 


घर से (वन का) जा रहा हू । इसलिय मुफ्रे तुम्हार और कात्यायनों (हुयरी परवो) 
के सम्बंध भ निणाय कर देना चादिय | 


सैनेपी ने कहा “ मेरे स्वामी । यह सम्पूरा संसार, समस्त सपा सहित यदि 
मेरा हो जाय, तो इपया बताइये कि क्या मैं इससे अमर हा जाऊगो २! 


“ग्राववल्कय ने कहा, नहीं, घनो लागा क॑ समान तुम्हारा जीवन हांगा डि्तु 
घन से अमरत्व की आापा नही है । (२) 


तब मैत्रेयो ने कहा “मे उस लकर क्या कखूयो जिससे मुझे अमरत्व नहां मिलेगा ॥ 
भेरे स्वामी (अमरत्व क॑ सम्द घ मे) जो आप जानते हैं, मुके वह बताइये । ? (३) 


“बात दल्वय ने कहा, तुम वास्तव मं मुझ श्रिय हो, तुम प्रिय शब्द बालती 
दो | बाओ, गद्दों वैठो | मैं तुम्हे बवाऊगा। जो मैं कहता हें उस पर खूब ध्यान 
देना । ! (४) 

४ ओर उइनि कहा, वास्तव मे पति इसल्यि प्रिय नहीं कि तुम उस प्रेम 
करती हो किन्तु इसलिये कि तुम आत्मा स प्रेम कर सबती हा इसलिय प्रति प्रिय है 


२२० घम का उत्पत्ति और विकास 


“इसी प्रकार पत्नी प्यारी नही है कि हम उससे प्यार करे। किन्तु इसलिये 
प्रिय है कि हम आत्मा से प्रेम कर सक । इसलिये पत्ली प्रिय है| 

“बुत भी प्यारे नही हैं ५ इसलिये नही कि तुम पुद्दो से प्रेम कर सबो डिन्तु इस 
लिये कि तुम आत्मा स॑ प्रेम कर सको । इसलिये पुत्र प्रिय है ।” 

“निश्चय हो, धन प्यारा नहो है कि तुम धन से प्रेम कर सको । विन्तु इसलिये 
कि तुम आत्मा स प्रेम कर सको | इसलिये धन ध्यारा है ।” 

“ब्राह्मण वग प्यारा नहीं है कि तुम ब्राह्मण वय से प्यार करो किन्तु इसलिये 
कि तुम आत्मा से प्रेम कर सको । इसलिये ब्राह्मण-वग प्रिय है ।” 

इसी प्रकार क्षत्रिय वर्ग व्याय नहीं है कि तुम क्षत्रिय वर्ग से प्रेम करो कित्तु 
इसलिये कि तुम आत्मा से प्रेम कर सको | इसलिये क्षत्रिय बस प्यास है !!” 

“निश्चय ही, दवता भी प्रिय नही है कि तुम देवताओं से प्रेम करो कियु 
इसलिये कि तुम आत्मा से प्रेम करो । इसलिये देवता प्रिय हैं । 

“इसी प्रकार श्राणी मात्र प्रिय नहों है कि तुम प्राणियों से प्रेम करो किन्‍्तू 
इसलिय कि तुम आत्पा से प्रेम करो | इसलिय सृष्टि के प्राणी प्रिय है । 

“ नश्यय ही प्रत्येक वस्तु प्रिय नहीं हैं. कि तुम प्रत्येक वस्तु से प्रेम करो किन्तु 
इसलिये कि तुम आत्मा से प्रेम करो । इसलिये प्रत्येक वस्तु प्रिय है । 

“आत्मा को देखना है आत्मा के सम्बंध से सुनना है, आत्मा वी धारणा 
करना है, आत्मा लक्ष्य है । हे मैत्रेयो |! जब द्वम आत्मा को देखते हैं. खुनत हैं धारणा 
करत हैं और उसे जानत हैं तब सब कुछ चात हो जाता है। (५) 

“जा ब्राह्मण घग को आत्मा मे नहों दखता।है उसे ब्राह्मण वग को छोड देना 
चाहिये । जा क्षेत्रिय दयको आत्मा के अतिरिक्त और कही दखता है उसे क्षत्रिय बग 
का छाड दना चाहिये | जो आत्मा के अतिरिक्त लोको को और बही देखता है उस 
लाका कै द्वारा छोड देना चाहिय । जा दवताओं को आत्मा के अतिरिक्त ओर बी 
देखता है उसे देवताओं का छोड दंगा चाहिये, जो ऋषि क॑ प्राखिया को आत्मा के अति- 
[रिक्त और कहा ममकता है. उन प्राणिवा को छोड़ देना चाहिये । जो प्रत्येर वस्नु को 
आत्मा के अतिरिक्त और बद्दां दखता है उस प्रत्येक वस्तु का छाड़ देना चाहिये ॥ यहू 
ब्राह्म॒ण-वर्ग, सह क्षत्रिय वर्म, ये लाक ये दववा, ये प्राणी, प्रत्यशे॑ वस्तु सब गुछ 

थामा है। ' (६) 

* जिस प्रसार एक दोल को घ्वनि हाते पर बाहर से अपने आप नहा प्रढ़ा जा 
गरता है हि वु ध्दति परेड नो जाती दे जर दोव परड जिया जाता है या दाद पीटने 
बावां पदुढ लिया जाता है । (७) 

और जिस प्रहार घन ध्वनि हाने पर बाहर स नहों पकड़ो जा सहतो है विन्‍नु 
चर एस या धत फ्कन वाला पकड़ लिया जाठा है, ठब परड़ जातो है । * (८) 


दशन और धर्म २२१ 


“और जैसे वशीं को ध्वनि जब वी जातो है ठव बाहर से नहीं पकडी जा 
सकतो है किन्तु ध्वनि तब पकड जाती है जब बच्चो या वशों वादक पकंड लिया जाता 
है ।” (६) 

“जैसे धुए के बादल अपने आप प्रज्यलित अग्नि स तिकल कर बढ़त हैं जब 
लकडी गीली होती है, इसी प्रकार ह मैत्रेयी ! एक महान सत्ता की श्वास से, हमार 
ऋग्वेद, यजुर्वेद सामवद, जथर्वागिरस , इतिहास, पुराण विद्या, उपनिपट, इलाक 
मूत्र, अनु पाख्यान, व्याख्यात, निकल हैं ।” (१०) 


“जसे समस्त जल समुद्र भसमा जाता है, समस्त स्पश्, ज्चा में, समस्त 
स्वाद जिद्दा म समस्त सुर्गा वर्यां नाक में, समस्त रंग नेत्र म, समस्त घनियाँ कान 
मे, समस्त्र अनुभूतियाँ मस्तिष्क मं, समस्त पान हृदय मे, समस्त काय हाथा मे, समस्त 
गतियाँ पैरों मे और समस्त वेट वाणी मे कंद्धित हैं । ” (११) 


“ जसे नमक का एक ट्ुकढा जल में डाला जाता है तो जल मे घुल जाता है 
फिर उसे बाहर नहीं निकाला जा सकता है किन्तु जब हम स्वाद दते हैं (जल का) 
तब उत्तम नमक होता है, इसी प्रकार हे मैत्रेयी ” यह महान सत्ता अनन्त, असीम, 
केवल भानमय इन तत्वों से निकलतो है फिर उनम लीन हां जाती है । जब वह चली 


जाती है तब कोर चान शेष नही रहता है। मैं कहता हैँ मैत्रयी |” इस प्रकार याच- 
वल्कय ने कहां ।” (१२) 


तब मैत्रेयी ने कहां यहाँ आपने मुझे आश्चर्य मे डाल दिया है। आप कहते 
हैं कि चल जाने क॑ बाद फिर चान नहो रहता है । 


किल्ु याचवल्वय ने कहा है मैत्रेपी ! मैंने आश्वय में डालन वाली काई 
बात नही कही है। इतना ही पर्यात हैह मैत्रेयों। मेरी प्रियतमा | चान यही है 
(आत्मा अमर है अविनाशी--बो) ।* (१३) 

“'ब्योकि जब दो हांत हैँ तव एक दूसरे को दवता है, एक टूसर को सूधता है, 
दूसरे को सुनता है प्रणाम करता है दूसरे वी अनुमूत्ति करता है एक दूसर को जानता 
है कि] जब आत्मा स्वय यह सब कुछ है. (दूसरा कोई नही है) तब वह टूसरे का कैसे 
सूधेगा, दखेगा, सुनेगा, दूसरे को प्रणाम वैसे करेगा, दूसरे की अनुभूति केस करेगा ? 
दूसरे का चान कैसे होगा ? वह उछे कैसे जानेगा जिसक द्वारा चह यह सब जानता है २ 
हे प्रियतमे ! वह ज्ञाता को कैस जानंगा ? आत्मा को नति नेति कहना चाहिये, वह 
बुद्धि से अगम्य है, पतन विहोन है, वह मुक्त है निर्वघ है, इस अ्रकार हे मैत्रेयी । 'बुर्‌ह 


द्ीला दी गयो है। ! अमर तत्व यही है । इतना कहकर याज्व॒ल्वय वन को प्रस्थान कर 
गये। (४ ५ १५) 


२२२ प्र क उत्पत्ति और विकास 


यम श्र ननिक्ता 


उापनिया) मैं सम अपर प्रख्यात कठ उपनिषद है। यूरापियल डिद्वाना को 
श्रीराम माहूत राय ने इसका बहुत परिष्य कराया । श्राराम माहूल राय अपने देश के 
उच्चर घता और प्र4द् प्रमुस म्पक्ति ये और पद अदा भी ठार है हि मानव जाति 
के यथ्रयुर्ध अल्यागक्रारों महापुरष थे। अर्थ उसका अनुवाल हो पुरा है और उस पर 
विवधना ओर विषार पर्याप्त मात्रा में टुआ है। इसलिय उस पर मनोबाग से विशर 
करना सबरू दिये उितरर है. उिदपत उनके लिय जा घामिक और टाननिक विषारों 
मे विकाप में रीति रखा हैँ । बैठ उपतिए” सब प्रकार । एसा साहित्य है जो इस 
विपय मे बढ़त सहायक है। यह सम्भव नहां जाने पड़ता है कि जिस रत्न मे वह हमे 
प्राप्त हुआ है वह उमकी ग्रूल रूप है । बा को उमम कुछ अप मिला दने के स्पष्ट चित्त 
हैं| ाम्तव मे यही कथा तेत्ररीय ब्राह्मगा ३ २ 5 मे जायी है । ज॑वल यह्द अन्तर है 
कि ब्राह्मण मं जे में और मृत्यु से मुक्ति का उपाय एक विखित्र बलि द्वारा बताया गया 
है और उपतिपत में बयत चान द्वारा मुक्ति बताया ययो है । 

उपनिपद में एक बालक नचिकेता और यम का, ओ स्वर्गीय आत्माओं # विधा- 
यक है, एक सवा” है। तचिकता को पिता से अचन दिया था कि वह सम्पूण का 
बलिशान करेगा, संवस्व त्याम दंगा वहू बलिदान जिसके अनुसा₹ मनुष्य को समस्त 
सपदा आदि टान करनी पड़ती है। पुत्र ने पिता की प्रतिशा सुनकर पूछा हि वे अपनी 
प्रतिता पूरी करता चाहत हैं या नहीं ? इसमे कोई सकोच या बाघा है ? पहल पिता 
सोच करता है | अन्त मे वह क्राध करता है और कहता है । 

हूँ मैं तृम्ह भी मृत्यु का द दूगा । 

पिता, एक बार ऐसा कहने के बाद इस पूरा करने के लिये बाध्य थे और पुत्र 
को मृत्यु क लिय नट (दलि) चढाना था । पुत्र अपने पिता की कक्‍्ठार प्रतिज्ञा का पूरा 
करने क॑ लिये (मृत्यु बी ओर) जाने के लिये तत्पर है । 

वह कहता है. मैं जाता हूँ सबसे पहुत उन सबसे आगे (जिनका लभी मरना 
है) मैं जाता हैं उन जनका क बीच में (जो अब मर रहे, मृत आत्माओ के झातक यम 
जा करना चाहँगे आज करेगे (मेरे साय) ) 

'वीछे दखा, जा पहल आय है वे कैसे हैं। आये देखो, जो थाने वाले हैं वे 
कैस द्ोगे ? (उतका बया हागा) मरणबील परिपवव होता अन्न की भाँति जो अप्न की 
सांति पुन उपजता है ।/” 

जब नविक्ता यपवाम्र पहुच ठव वहाँ क शासक, यम उपस्थित नहीं थे इस 
लिय अतिथि को तीन दिना तक आदतिश्य प्राप्त नही हुआ । 


दक्षन और घर्म डे 


इस उपेसा और भूल की क्षति पृत्ति के लिये, यम्र ने लोटने पर उनको तान 
बरदान दिये जो उनका चुनना था-- 

नविकेता ने जो पहिला बरदान चुना बह यह था हि उनके पिता अब आगे 
उन पर फ्रोध न करे । (वेचिरीय ब्राह्मण मे यह वहा गया है फ्ि पहिला बरदाव 
नचिररेता ने यह मागा कि वे अपन पिता के प्रात जीवित लौट जाये) ।/ 

दूसरा बरटान यह मांगा कि यम उनको कोई विचित्र बलिदान वी पद्धति सिखा 
दे । (पैत्तिरीय ब्राह्मण मे यह कहा गया है कि उनके जच्छे कर्म तष्ठ न हो। इस पर 
इत्र ने उनकी एक विचित्र बलि बतायी जिसे नविकेता के ताम से पुकारा जाथगा) । 

अब तोभरा बरदान जाता है । 


“नचिकता कहते है. यह स देह दना है कि जब मनुष्य मर जाता है तब कुछ 
लांगे कहत हैं कि वह (मृत्यु क बाद भी) है और कुछ लोग वहते हैं. कि नहीं है । में 
इसे जाप से जानना चाहता हू । यह मरा तीसरा वरदान है ।” (२०) 

(तैत्तिरोय ब्राह्मण मे यह कहा गया है कि तीसरा बरदान यह मामा था कि यम 
उनको मृत्यु विजय का उपाय वतावे । इस पर यम ने नचिकेता बलिदान बताया। 
भाष्य के अनुसार यह सशोवन है कि उपासना प्रमुख्त और बलिदाव गोण है) 

“मृत्यु ने कहा” इस बात पर पहल देवताओं को भी सन्देह हुआ है। इसे 
समभना सरल नहीं है। यह भूक्ष्म विपय है। दूसरा बरदान मागो, है नचिकेता 
मुक पर जार मत डाला । यह वरदान मेरे लिये छोड दो ॥” (२१) 


'भाधारण मरण-शील प्र/णी जिनको प्राप्त नही कर सकते हैं, उनकी अनेक 
आकाथाये अपूण रहती हैं, उनम स कोई भी आकाक्षा तुम पूरो कर सकते हो। अपनी 
इच्छानुसार वरदान मांगों | ये सुदर अप्सराये, उनके सुदर रथ, सगीत और बाद्य 
के मनमाहक यत्र, जिनको मृश्यु झील मानव कभी प्राप्त ही नहीं कर सकता है, य सब 
तुम्हारे हो सक्त है तुम्हारी सवा मे लग सकत हैं। मैं तुमको यह्‌ सब देता हूँ । किन्तु 
मुमस मृत्यु के सम्बय में मत पूछा । / 


“नचिकता ने कहा” इन सवका अस्तित्व केवल कल तक है (क्षण भगुर है) 
हु मृत्यु | समस्त श्ीडठ़यां को शक्ति य ले लते हैं, इससे व शीघ्र ही शिथिल पड जातो 
हैं। पूरा जावन भो (इनक लिये) कम है । अपने अश्व, धत्य और समोत के साधन 
अपने वास रस्बो कोई थो मनुष्य (कवच) घन से भुदी ही नही हो सकता है । हे मृत्यु 
तुम्ह देखकर क्या हम घन का अधिकार जेना चाहे ? कदापि नही 7! 

जिस पर सदेह है ह मृत्यु | बह बताओ । उस महान भविष्य में है क्‍या ? 


नविकता दूसरा बरदान नहीं माँगता है किन्तु वह माँगता है जिससे गुप्त ससार में 
प्रवश करता है |! (२६) जे 


श्र्ड धर्म को उत्पत्ति और विकास 


अन्त मे यम, अपनी इच्छा के विरद, आत्मा के थाने का रहस्य बठाने को 
विवध्न द्वोते हैं. -- 

“वे बहते हैँ” अपान मे पड़े हुए मुस्त प्राणी, अपने को चुद्धिमाव सममने वाले, 
मिष्या ज्ञात से परिपूर्ण, पूमठ रहते हैं ( जाम मरणा के चक्र मे ) इपर उपर मंटकत 
हैं जैसे आधे फो अथा आगे से चलाठा है ( मार्ग प्रदधन करता है ) नबेत, असावघान 
घालक की आंखो के सामने भविष्य दिखायी नही देता है। धन का माह प्रम उलसक 
करता है। वहू सोचता है कि मही ससार है ( जो सत्य है ) दूसरा काइ ससार नहीं 
है । इस प्रकार यह बारम्बार मेरे (यम के) पा मे पढता है । * (६) 


“बुद्धिमान मनुष्य अपनी आत्मा का ध्याद करते हैं और उस पुरातन की प्राप्त 
करते हैं जिसे देखना कठिन है, जो एकान्त गुफा मे अथकार में, गढ़ में निवास करते 
हैं ( ऋषि ) उस भगवान को देखते हूँ। वह आनद ओर दुख दोना को बहुत पीछे 
छोड देता है ।” (१२) 

“आत्मा का नाता ( आत्म चानी ) पुन जाम नहीं लता है। उसकी मृत्यु नही 
ह्वोती है । वह ध्रुन्य से आया था शुन्य ही हो जाता है । पुरातन का जम नही होता है, 
अनन्त काल से अनन्त काल तक । उसकी मृत्यु नहीं होती है । जब रारीर नप्ठ हो जाता 
है तब भी वह नही मरता है ।” (१८) 

“आत्मा लघुतम ( अणु ) से भी छोटा है महानतम से महान है, प्राणी क 
हृदय में छिप्रा है! जिस मनुष्य को कोई कामना नही है कोई दुख नही है, वह उस 
आत्मा की गरिमा को सुप्टा की अनुकम्पा से देखता है ।” (२०) 

“यद्यपि वह स्थिर वेठा रहता है फिर भी दूर तक भ्रमण करता है। लटा 
रहता है और सर्वश्र जाता है । उस पुरातन परमेश्वर को मेरे अतिरिक्त दूसरा कौन 
जान सकता है, जो आनन्द करता है फिर भो आनन्द नहीं करता है ।! (२१ ) 

“ उस आत्मा की श्राप्ति ( केवल ) वेदी से नही हो सकती है न केवल ज्ञान 
पे और न प्रुर विद्याध्ययन से | जिसका वरण वह आत्मा स्वय करता है, उसी को 
आत्मा की श्राप्ति होती है । आत्मा उसे अपने ही रूप मे वरण करता है। (१३ ) 

किन्तु जिसने अपनी दुष्टठा नहीं छोडी है जो पाल्त ओर साम्य स्थिति मे 
नही रहता है जिसने अ।ने ऊपर विजय नहीं प्राप्त की है या जिसका मस्तिष्क प्रशान्त 
नही है वह ज्ञान के द्वारा भी आत्मा की प्राजत नही कर सकता है । * 

* कोई भी ( मरणाश्ील ) प्राणी कंवद उस श्वास से जीवित नही रहता है जो 
ऊपर जाती है और नीचे आती है ( वास अस्वात ) हम दूसरी (श्वास ) से 
(जोवित] रहते हैं जिसमे ये दादो आश्रय पाती हैं ।” (५ ५) 


दक्षन और धर्म रर४ 


“अच्छा अब मैं तुम्दे यह रहस्य बताता हूँ । अनन्द शून्य का भेद खोलता हूँ 
ओर मृत्यु के बाद आत्मा का क्या ह्वोता है वह भी बताता हैं।” (६) 

४“ “कुछ का पुनज"म होता है, जीवित प्राणी के रूप मे, दूसरे पत्थर और वृक्षोः 
की योनि म॑ जाते हैं. अपने कर्म के अनुसार और अपने चाव के अनुसार ( प्राणियों का 
जम ) होता है ।” (७) 

“'किन्तु वह, सर्वोच्च सत्ता, जब हम सोत रहते हैं तब भी जो जागती रहती 
है, जो एक के बाद दूसरे सुन्दर दृश्य बनाती रहती है, उसी को वास्तव म॑ प्रकाश-वूण 
( उज्दल, तैजस्वी ) कहत हैं । उसी को ब्रह्म कहते हैं उसी को कवल अमर कहा जाता 
है। समस्त लाको का आधार वदो है। उसके आगे काई नहा जाता है। यह वही है. 
( सोहमस्मि ) ४” (५) 

' जैसे अग्नि, ससार भे आने पर, यद्यपि एव है, अनैक रूपा मे प्रकट होती हैः 
जिसको जलाती है उसी क रूप की हो जाती है । इसी प्रकार आत्मा जो सब मे व्याप्त 
है, अनेक हो जाती है, जिसमे प्रवश करती है उसी क रूप वे अनुरूप हो जाती है और 
सबसे अलग भी रहती है ॥” (६) 

“जैसे सूप, जो ससार को चक्षु है, वाह्य अपविश्नताओं से दूषित नही होता है 
जो आँखों वे कारण आती हैं। इसा प्रकार आत्मा, जा सर्वत्र व्याप्त है, कभी दूषित 
नही होता है, सम्ार के क्नेशो का उप पर काई प्रभाव तहों पडता है । स्वय सबसे 
अलग रहता है ।” (११) 

#एुक अवत विचारक है, वह सान्त विचारों का भी विचार करता है | वह 


एक है किन्तु अनंक व्यक्तिया को आकाला पूरी करता है । जो विद्वान उसे अपनी आत्मा 
मे दखते हैं उनको अन त शान्ति प्राप्त होती हैं ।” (१३) 


* जो कुछ भी है, समस्त सृष्गि ( ब्रह्म से ) निकलकर कम्पित हांती है ( उसी 
के श्वास मे ) वह ब्रह्म रूद रूप भी है, नज्ली तलवार वी भाँति भयानक है। जो उस 
जानते हैं वे अमर हो जाते हैं ।” (६, २) 

“बह्म की प्राप्ति वाणी से नहों हो सकती है । मस्तिष्क से उस नही पाया जा 
सकता है। या नेत्र से उसको क्रष्ति वहीं हो सकती है । क्‍्वत्त वही उसे प्राप्त कट 
सकता है, उसको घारणा कर सकता है जा कहता है कि वह है। दूसरे उसे नहीं प्राप्त 
कर सकते हैं वह है' इसको धारणा करने वाला हो उसे प्राप्त कर सकता है । (१२) 

“जब सब वासनाये जो हृदय में रहती हैं, समाप्त हो जाठा हैं तब मत्य, 
अमत्य हो जाता है ओर ब्रह्म वी प्राप्ति करता है।” (१४) 


/जब पृष्ठो पर के, हृदय के सब बंधन दृद जाते हैं तब मरणशणील प्राणी 
अमर हो जाता है। यहाँ मेरी शिला समाप्त होतो है 7” (१५) 


कर 


२६ घर डी उतासि और दिदाव 


उपनिषदों का पम 

पम्भवा हू कद डाडगो हि उानिषेश को इस सिल्ली को अड़ पर्व जद हटा 
जा पहठा है । 3 ४४ $दूं बढ़ हैं मंद अभी जद दंघव छमबद हाय में सही 
चाया है। इगसे पहों स्पष्ट होता है हि दम धाय भाषा $ हितने गुनाम हैँ । पत्र और 
है ते को हर हूप॑ दया हया है और जहाँ उड़ कप और उद्ृगग्य को मस्र हूँ मै 
इगमे इनकार नहीं इरया है हि यहूं भद साभगरह हो खड़ता है। किलु नंद दम उत 
दिपयो की देखते हैं जिनमे पर्प का साप्रप है धर दम यद पाठ है हि 4 बहा डियर है 
जिन दत्त का सम्द प है और उनडों पर्बा दशन में 7ईहै। जता द्वा नहीँ, मैं ता 
कटुँगा कि हपत इसा में निरसा है । यईि पर्व का आधार दो महू है हि पाल में मोर 
सात ने पर भा अन्त को अनुभूति और पारशा को जाद रब इसड़ा निछाये कोन 
यरेगा है यह भावना या यह धारणा ठोक है या स्‌ । इसहा निएय ता दाचनिह दा 
पर सरता है। जा शतियाँ मपुप्प में है जोर जितम बह दया # द्वारा सात्त का 
अनुभूति करता है, फिर उन अनुभूधियां से अपने हिवरु क द्वारा धारणायें बनाता है, 
उनका निएाय दाग्यनिक के अतिरित और कोन बरेगा ? और यनि दाशनिक नही ता 
दूसरा कौन इसरी साज करेगा कि मनुष्य इस अधिकार का दावों कर खत़ता है या 
नहां निः यहू यह बहु सके हि अनन्त का अस्ठिरव अवश्य है। मथपि इदियाँ और विवक 
साथारण अर्थ मं बरादर इसका विराप करठ हैं। यदि हम दयन से धर्म को अलग कर 
दे ता उस नि हित कर दंगे ओर दघ्धत का भी हम विनाश कर देंगे यदि उस धर्म से 
अलग कर दंगे । 

प्रादोन ब्राह्मण, जिदनि हमारे चच के आयार्यो स अधिक कुशलता बरतो 
थो पवित्र और अपविश्र साहित्य की स्पष्ड विभाजन रखा बनायो पो ओर अपने पर्म 
ग्रयां के पवित्र और लपोष्पेप रूप को स्थापित करने के समय सदैव उपनिपषदों को 
घर्म प्रयो म॑ सम्मिलित विया पा। उतनिपद शुत्ियों मे माने भाने जात हैं, इसके 
विपरीत ह्मृतियाँ और दूसरे धामिक साहित्य है जिनमे उनके पवित्र निगम, मदहाकाब्य, 
आधुनिक पुराण सम्मिलित हैं । 

उन ब्राह्मया क॑ लिये प्राचीन ऋषियों का दशन _उतना हो पवित्र आधार था 
जितना कि बलिदान, स्तुतियों और ऋचाये । 

वैदिक धर्म मे विरासत 


किन्तु प्राचीन हिंदू धर्म की स्थापना के सम्बंध मे एक और गम्भीर बात है। 

जिसकी ओर हमारा ध्यान जाना आवश्यक है 
४इंसम सादेह नही है कि सहिताओ मे मो पवित्र ऋचाआ के सप्रह मं, हम ऐति- 
झ्वास्िक विकाम के चिह्न मिलते हैँ । मैंने अपने पटिले क॑ भाषणों में इसे स्पष्ट करने की 
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बेप्टा की थी यद्यपि मैंन यह भी कह्दा था कि विचार को इन कक्षाओं के लिय कोई भी 
यश्च-क्रमिक नाप तौल लगाना व्यथ हा । हुमे सदेव व्यक्तिगत प्रतिभा के लिये स्थान 
रखना चाहिये । यह प्रतिभा वर्षों और झतार्दियों से मुक्त होती है। हमे यह भी नही 
भूलना चाहिये कि बरकले, जो हमें अत्यधिक प्रगतिशील हिन्दू दाशनिकों का स्मरण 
ददिलाते हैं, पवित्र कवि वाटस के समकालीन थे । फिर भी प्राचीनकाल म, और वैटिक 
चाल क साहित्य मे, हम यह कहने का अधिकार है कि साधारण॒त्तया ऊपा और सूय कं 
आगमन मे लिखी गयी ऋचाये पहिल की है उसके वाद अटिति को सम्बोधित ऋचाये 
और स्तुपियां हैं| और ये स्तुतियाँ भी प्रजापति की स्नुविया से पहिल की हैं। प्रजापति 
उपस्त प्राणिया क॑ एक मात्र स्वामी थे। ऐसी कविताएं आर स्तृतियों जिनका अनुवाद 
मैन अभी किया है जिनम कि स्वय बिना विश्वास के श्वास लने वाल, का वराने करते 
है बाद को आयो हैं, इसमे सरटेह वी सम्भावना क्दापि नही है * 





एक ऐतिहासिक, या जैसा अब कहते हैं विकास-पूणा, एक के बाद दूसरे विचार 
आने का, क्रम है जिसे वद वी सब ऋंघाओ और सन्‍्त्रा म॑ देखा जा सकता है यह बहुत 
ही महत्वपूरा है और वश परम्परागत या तिथियो की ग्रिदठी से अधिक शिक्षाप्रद औौर 
उपयोगी है | ये सब चायें, अत्यन्त प्राचीन और आधुनिक, जब वेद की ऋचाओं और 
सजा का सम्रह-काल [सहिताओं का] पूरा दो छु॥ थ्य उसके पहिले थी। सहिताआ 


का समय यदि हम इसा-पूणा एक हजार वप रक्‍्खे ता हमारा विश्वास है कि हमारी यदि हम इसा-पूण एक हजार वप रक्खे ता हमारा विश्वास है कि हमारी 
अधिक आलाचना का अवसर क्सी को न मिलगा। 


न अभी चना का अवसर को को ने मिलेगा | 
नयवाआ का सग्रह निस्‍्स -दह ब्राह्मण-म्रथों की रचना क्‌ पूव हुआ होगा । मर्जों 

मे और ब्राह्मण प्रथो के घामिक आजखो मे, जो बाद व समग्र के हैं, उनके लिये श्रेष्ठ 
तम वरदान दने की बात कही गयी है जो प्राचोन बलिटाता को घामिक निष्ठासे 
सम्पन्न करत हैँ । जिन दवताओ को बलि दो जाती है वे वहो दवता है जिनका ऋचाओं 
सम बखन है यद्यपि हम यह दछत हैं कि प्रजापति एस दवता जा दववाओं क॑ सूक्ष्महूप 


का प्रतिनिधित्व करत है, वारम्बार आते हैं चाद क ब्राह्मण प्रथा मं व ओर अधिक 
अम्रुख स्थान पात हैं । 


इसके बाद आरगयक जात हैं, जो उसक वाद के सूपय के है। य॑ ब्राह्मण ग्रयो 
के अन्त मे आते हैं कबल इसीलिये बाद के समय के नही है वरनु इसलिये भी कि उनकी 
रचना और आकार एसा है। 


उनका अभिप्राय यह स्पृष्द करना है कि बन में रहवे वाल लागा को वब्रिदान 
खे सम्पन्न करना चाहिय जिनम वह प्रदधन बौर बाह्य आइम्बर न हां जो ब्राह्मण वह प्रदशन बौर वाह्य आडम्बर व हां जो ब्राह्मण- 


न बाद के सूत्र में बताया गया है बताया गया है (यह बलिदाद को क्रिया मानसिक प्रयास 
पे था। बेल देने वाले उपासकू को बलि को कदल कलना करनी यो, अपनी स्मृति 











र्र८ धर्म की उत्तनि ओर विकास 


से हो उसे दोहराना था (मस्तिष्क) मं । इस प्रकार उस्ते वही भिद्धि प्राप्त हांती पो जा 
जटिल बलिदान प्रयाआं को पूरा करने वाले को प्राप्त होती थी । 
अल में उयनिषट आते हैं। उनका उद्देश्य क्या है ? वे समस्त धामिक वाह्म 
(आडबवर पूर्ण) क्रियाओं का व्यर्य बतात हैं । इतना ही नद्दी वे उन क्रियाओं का दुष्टता 
पूर्ण रूप भो प्रकट करते हैं। वे प्रत्येछ वलिस्म को निदठा करत हैं जा किसी फल वी 
अभिलापा से या कामना की पूर्ति के लिये किया जाता है । वे, यदि दवताओ के अस्तित्व 
को अस्वीकार नद्दों करत हैं ता कम से कम उनको विशिष्ट और सर्वपिरि स्पान नी 
नहीं देते हैं | उपनिष” यह सिखाठ हैं कि मुक्ति को आश्या, अपने स्वरूप का पहिंचानने 
से और सर्व व्यापी आत्मा के चान से ही हो सकती है और किसो प्रकार नही। इसी 
मांग से शान्ति और विश्वान्ति प्राप्त हो सकती है । परमपद प्राप्त होता है । 
इन विचारों तक लोग कैसे पहुँचे, एक के बाद दूसरा विचार स्वभावत कैसे 
जाया, इनकी खोज करने बाने फ़िस प्रकार कवल सत्य चान के हो 'ोषकर्तता थे, ऋत 
से प्रेम करते थे ओर सत्य के थन्तिम लक्ष्य तक पहुँचने मे प्रत्येक मानव सम्भव अध्य- 
वसाय करते रहे, इन सबको विहा” रूप से स्पष्ट करने के लिये मैंने यथा-सम्भव अपने 
भाषणों में प्रयत्न किया है । भाषणों मं समय और स्थान की सीमा निधारनत थी ही । 
अब आप, निस्स देह यह प्रश्न करेगे जैसा कि पद्दिले भी अनेक लोगा ने किया 
है, ।क ऐसे धर्म की स्थिरता कैसे सम्भव थी जिसमे ने कंवल विभिन्न विचार हैं बल्कि 
एक दूसरे के अत्यन्त विपरीत त्त्व है ? 
था एक ही धामिक वग के लोग एक साथ कैस रहते थे जिनम से कुछ लोग यह 
मानते ये कि देवताआ का अस्तित्व है ओर कुछ लोग यह मानत थ कि ने काई ईश्वर 
है और न कोई दवता | कुछ लोग अपने जोवन का सर्वस्त्र बलिटानों में ध्याग दत ये 
और दूसरे लोग प्रत्येक बलि प्रथा को माया जाल, भ्रम और आडबर भानत थे । एक 
दूसरे के विपरीत सब धर्म-ग्रय किस प्रकार पवित्र माने जाते थ॑ अपौस्पेय कह जात 
ये और सत्य की समोक्षा के लिये उनका अद्विताय माना जाता था । 
फिर भी व स्तविकता यह है कि हजारो वर्प पूर्व ऐसा ही था और भाज भी 
वैसा हो है यद्यपि बोच क॑ समय म अनेक परिवतन हुये हैं | जहाँ कटी भी प्राचोन 
वैदिक घर्म है, वह! उसको यहो विशिष्दता है ३ तथ्य सम्मुख हैं हमे केवल उनको सम- 
भने का प्रयत्न करना है, और उससे एक पाठ पढ़ना है । 


९ 
चारय 


जारत का प्राचीन साहित्य और मापा जब तक यूरोपियन विद्वानों के लिये 
सुलभ नही हुई थी तद तक यह कहने को रीति चल गयी थी कि ब्राह्मणों वग विशेष 
में पुराहिता का छाधिप्रत्य है जा अपने स्वायों को रक्षा ईएपप्या वन करते रहते हैं, 


दर्शन और घम २२६ 


अपने पवित्र भान को सुरशित नौर सीमित रखते हैं (अपने ही हिंद मे उसका प्रयोग 
करत हे) दूसरी जातियो का उससे दूर रखत हैं और मूल लागा पर अपनी श्रेष्ठता 
बनाये रखत हैं । 


संस्कृत साहित्य का घोड़ा सा परिचय और भाव भी इस आरोप को पूरा निरा- 
चार बता दगा । कंवल णुद्रों को वेद चान देने का का निपेष था । दूसरे बर्णों के लिये, 
झत्रिय और नागरिक (बैश्य। वर्गों के लिये, निपिद्ध तो थी हो नहीं वेदिक शिक्षा पविभ 
और अनिवाय वर्तव्य मानी ऊाती थी। सबको वेद पढ़ना पडत ये । 'ब्राह्मणी का 
विशेधाधिकार केवल यही था कि वे हो उसे सिखा सकते थे । 

बाह्यणा का यह उद्देश्य कभी नहो था कि निम्न वर्गों को केवल पूजा, कर्मकाड 
और परम्परागत विश्वास का रूप बताना चाहिये और उपनिषदों का दिव्य पान 
बाह्मणों क॑ लिये हो सुरक्षित रखना चाहिये | इसके विपरीत इसक अनेक चिह्ध हैं कि 
मे दिव्य विचार प्रथम वग से अधिक दूसरे वर्ग से (क्षत्रिय, वैश्य) निकले ॥ 

वास्तव मे वैदिक काल मे वर्ण व्यवस्था, शब्द के साधारण अर्थ म, थी हो नही, 
बेल के (तथा कथित) वर, मनु के नियमों से वितान्त भिन्न हैं और वर्तमान में जो 
प्रचलित है, व ता इससे भी अधिकाधिक भिन्न हैँ। हम ार्य जाति को पहिले दो वर्गों 
से विभाजित पात हैं। आर्य या श्रेष्ड-जमा और शुद्र, सेवक या गुलाम । इसके बाद 
हम दखत हैं कि आर्यों में ब्राह्मण (ब्रह्म तानी, अध्यात्म गुर) श्रत्रिय या राजाम, 
सैनिक विशिष्ट ब्यक्ति और वैश्य, नागरिक वग हुये । इनको जो कत्तब्य बताये गये थे 
और इनक जो अधिकार घापित किये गये थे वे वद्धो थे जो दूसरे देशो मे थे । इसके 
लिये इस समय हमे अधिक विचार नहां करना है। सार्व भोम प्रथा के रूप मे आया 
भे भी ये वण थे । 


चार आश्रम 

प्राचीन वैदिक समाज की अधिक महत्व पूर्स व्यवस्था, चार दर्खों स अधिक 
चार आश्रमां वी है। इसके अनुसार ब्राह्मण को चार जाश्रमो मे रहना आवश्यक है, 
क्षत्रिय को तीन ओर वैश्य (नागरिक) को दा आश्रमों मे रहता चाहिये, जीवन का 
श्रत्यक क्रिया कलाप, प्रत्येक बच्चे क॑ लिये जो प्राचीन भारत मे, ससार मे जम लेता 
जया जो किसी भी नियम के ब घन मे सम्पूणा रूप से नहो पड़ता चाहता है । हम यह 
स॑ देह करन का कोई भी बारण नही दिखायी देता है कि भारतीय इतिहास के पुरातन 
बाल में यह जीवन क्रम, यह निधारित प्रस्याली, जिसे पवित्र ग्रयो न॑ स्वीजृत क्या 
था और जिस नियमो के अन्तगत निर्धारित किया था, सर्व मान्य नहीं था या इस पर 
आचरण किया जाता था । - 


आया के बच्चा की उत्पत्ति के समय हो, उनके जम के पूर्व भी माता पिता को 


२३० धर्म गो उत्तत्ति ओर विस 


परविष्र बर्त॑ब्प पूरे करने पड़त थे । सस्तारां का विपात था जा जम के पर हो प्रारम् 
हा जाता घा। इन सस्कारां के से करन पर बच्चा समाज का याग्य सदस्य नहीं हा 
सता था | जैसे कोई घय का सदस्य नहां हों ख़ठा था, विदा विद घामिक संस्कार 
के बेस ही आय द्वाने के लिय सस्कार अविवाय ये। कमर सं कम पचौध सक्कारा का 
बढान है, कट्ठी रहा अपिर भो लिय हैं। पुरा का एन सछारा का अनुमति नहां यो 
ओर जां ब्राह्मण इन सल्लारा गा पूर्ण नहां करत थे उनही 'ुद स अच्छा नहीं मात्रा 
जाटा था वम के अनुसार, छूद भी उपनयन तक ये सस्क्ार कर सकृत हैं किन्तु उनम 
बैदिक मत्र नहीं पढ़े जायेंगे) 


प्रथम आश्रम, तक्षचर्य 


आर्य पुप्र कलिय, ग्राह्मण, क्षत्रिय ओर वैश्य क लिये, प्रथम माषम तक 
प्रारम्भ होता था जब बच्चा सात से ग्यारह वष थी आयु का हांठा है । ठव उच धर 
स बाहर भेज दिया जाठा था और (एक गुर के आश्रम में चिभा की व्यवस्था को जातो 
थी। इस छिक्षा का प्रमुख उद्देश्य वद-पाठ हांता या। वदा वो बठस्थ जिवा जावा 
था । येदो को भ्रह्म कहृत हैँ इसलिये प्िप्य को ब्रह्मदारी कहां जाता या--बदा वा 
विद्यार्थो | कम से कम बारह वष अध्ययन क॑ लिये रकखे गये थ। अधिक से अधिद 
अडतालीस वष बताय गये हैं । गुर ग्रह म निवास के समय थिप्य को कठोर अनुशासन 
प्रालन करना पडता था। 


प्रतिदिन दो बार सूर्यों य और सूर्यास्त कु समय स्योगासना करनो पड़तो थो # 
प्रतिदिन प्रात और स्या समय गाँव मे भिक्षा के लिये जाना पढ़ता था औौर जो 
कुछ मिलता थ्य सब गुरु की भट कया जाता या।जो कुछ गुरु देते थे शिष्य वद्ो 
खाता था । उसे जल लावा पड़ता था, यपर की बेटी के लिये सामग्रा एकत्र करनी पढ़ती 
थी निवास के चतुपिक स्थान स्वच्छ रखना पड़ता था और रात्रि दिवम ग्रुरु की सेवा 
करनी पढती थी । इसके बदले गुरु वेद पढ़ात थे जो कठस्थ किये जात ये। इसके 
अतिरिक्त दूसरे आश्रम मे जाने योग्य समस्त शिक्षा, जोर गृहस्याश्रम मे प्रवश को दोक्षा 
दी जातो थी। शिष्य दूसरे ग्रुदओ (उपाध्याय) से भो सीख सकता था किन्तु दीक्षा- 
सस्कार केवल आचार्य करवाते थे । 


शिक्षा की समाप्ति के बाद गुर दक्षिणा टेकर शिष्य अपने माता पिता के यहाँ 
लौट जाता था । तब उसे स्तातक कहा जाता या (स्त्राव किये हुये) था समावत (जो' 
लौट आया है) हम कहू सकते हैं कि उसने अपनी इडि्री प्राप्त को । कुछ वैष्ठिक जोवन 
अर गुरु गृह मे निवास करते थे और विवाह नही करत थे दूसरे यदि उनमे वैसो भावता 
जागृत हुई तो ब्रह्मचर्य आन्रम से तुरव सथाय आश्रम में चने जात थे कितु 


दर्शन आर पर्म ररे१ 


धारणतया वियम यह था कि कुमार जाये जो बगभग उनोत या वाइस वर्ष के हो 
।ठ थे, विवाह करत मे । 


दूसरा आश्रम, गदृस्थ जीवन 


जीवन क॑ दूसरे आश्रम में उसे शहस्थ या गृहमेधिन कहा जाता था । स्रो के 
हुनाव के सम्बव में और विवाह सल्कार के लिये अत्यन्त विस्तृत नियम बनाये गये थे $ 
गम उसक वर्म पल में रुचि है। उस समय तक वह वेद मत्रों का कठस्थ कर लेता था 
और उसे, हमारा विश्वास है कि इद्र, अग्लि, वरुण प्रजापति और दूसर वेदिक देवताओं 
मे आस्था हांती थी । उस ब्राह्मण ग्रन्थों का ज्ञान हो जाता था और उसे अन॑क बलिदान 
करने पढ़ते थे जो धर्म सम्मत थे। उसे कुछ आरएपक और उपनिपद भी कठ्स्थ हो 
जात थ । हम यह मान सकत हैं कि उसकी प्रता जागृत हो जाती थी ओर वह तीसरे 
आश्रम के लिये तैयारी कर लेता था। प्रथम ओर दूसरे आश्रम में बिना रहे तोयरे 
आश्रम की अनुमति नही दी जाती थी। इसमे भी अपवाद हुय हैं। गृहस्प का प्रति 
(जन पाँच बलि द॑नी पढ़ती थो, वदों का पठन पाटन, पूर्वजों का श्राद्ध, बलि वैश्यदेव, 
देवताआ को बलि, जोवित प्रार्थियो को भोजन दान ओर अतिथि-सत्कार । गृह्म-मूत्र मे 
वर्णित गृहस्प क॑ क्तव्यो स अधिक पूरा प्रतिदिन का जीवन नहीं बताया जा सभ्ता 
है । वह आदश रहा हांगा । फिर भी ऐसा आदश था जो अयन नही मिलता है । 

उतठाहरण के लिये भारत म॑ यह बहुत प्राचीन जीवन की धारणा थो कि प्रत्यक 
“यक्ति एक ऋणी के रूप मे जम लेता है । उस पर पहला ऋण ऋषियों का होता है 
जिन्होंने धर्म की स्थापना को, दूसरा ऋण देवताओं का होता है और तीसरा ऋण 
माता पिता का। रपि ऋण से वह मुक्त हो सकता है वेदों के सावधानी से क्ये 
अध्ययन स | देव ऋण स गशृहस्थ के रूप में अनेक घामिक वलिदानो क करन से मुक्त- 
हो सकता है और माता पिता के ऋण से श्राद्ध द्वारा ओर स्वय बच्चों का माता-पिता: 
बनकर मुक्त हो सकता है । 


इन तोनो ऋणों को चुका दने के बाद मनुष्य को इस समार से मुक्त माना 
जाता है। 


ारयों के इन बनिवाय कत्तव्यो के अतिरिक्त दूसरे अनेक बलिदान हैं जिनको 
साधनों के अनुसार करने की उससे आशा को जातो है | अनेक देनिक बलि क्रियाये ्ः 
दूसरी पासिक, अन्य ऋतुओं क अनुसार, या अद्धवापिक और वापिक हैं। इनके करने 
मे पुरोहितो की सहायता आवश्यक थी, इसलिये इनमे बहुत द्रव्य लगता होगा । ठीम 
उच्च वर्णों क॑ लाभ क॑ लिये ये बलिदान निर्धारित थे । क्षत्रिय और वै य को ब्राह्मण के 
समान द्वी खेप्ठ छाय माना जाता था । फिर भी इनकी क्रियाये और उनसे लामः 
ब्राह्मणों के लिय ही सोमित थे | ञ वमेघ या राजमूय यज्ञ क्षत्रियों के कल्याण के लिये: 
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जी 
ये। पहिले शक | को इनसे बिल्कुल अलग ख्ता यया था $-] बाद के काल में जुछ 
अरवाद हुए विन्‍तु उनय भी यही बघन था कि पवित्र मत्र ने पढ़े जाय । 


भारत क॑ प्रादोत काल के सम्बंध में, सममग एक हजार और पौँच सो बने 
काल स॒ पूर्य के काल में, हम यह पाठ हैँ कि दिन का प्रत्यक दा (रात्रिका मो) 
ग्राह्मण के जावन में कठार नियर्मों से अनुश्याप्तित था। इनम घोड़ो सो भो धिपिलता 
आने से जाति ध्युत होना पड़ता था, कठित परचाताप करना पड़ता था | दूसर लॉक मं 
दण्ड मिलने का भय तो था ही । सावधानी स कत्तब्य-पालत करन से, उपासना और 
बलिदान से सम्पूणं जोवव में आनन्द मिलरदा था और मृत्यु के बाद स्वग की प्राप्ति 
द्वोतो पी । 


तीतरा भाश्रम वाणप्रस्व (निर्शात्त) 


अब हम आ्राचीत भारतोये के अत्यन्त महत्वपूर्ण उपद प्रद कीवन के आश्रम 
का वन करते हैं । जब परिवार का पिता यह देखता था कि उसके कश्च भूरे (सफेट) 
दो रहे हैं या जब वह अपने युग का पुत्र देख लता था तब वहू जावठा पा कि उसे 
सपार छोड देना है । 

उसे अपने पुत्रा को अपना सर्वस्व दे देना पड़ता था घर छांडकर वन को 
प्रस्थान करना पडता था । तव वह वास प्रस्थ कहलाता था । स्त्री अपनी इच्छानुसार 
उसक साथ रहने या न रहने के लिये स्वतत्र थी। प्राचीन ऋषियों मे इस विषय मे 
पर्याप्त मतभेद है ओर उस पर पूछ विचार आवश्यक है। मुख्य कठिनाई यह निणय 
करने मे है कि ये विभिन्न आचार्य स्थानीय ओर समकालीन प्रथानों का अ्रतिनिधित्व 
करते हैं या भारतीय समाज के क्रमागत विकास का बताते हैं । उदाहरण के लिये जहाँ 
ससार त्याग और वन गमन क्ठोरता पूर्वक पालन किया जाता था वहाँ उत्तराधिकार 
के नियम पर इससे प्रभाव अवश्य पडा होगा और स्त्री की इच्छानुत्तार वत-गरमन करने 
या ने करने से कौट्ुम्बिक व्यवस्था पर प्रभाव पडा होगा। किन्तु इन सब सतभेदा के 
होते हुए भी एक बांत निश्चित है कि वन म॑ श्रवेश करत ही विचार और काय को 
पूर्ण स्वतजता हो जाती थी। कुछ समय तक वह ननेक घामिक क्रियाये सम्पन्न कर 
सकता था कियु अधिकाँथ क्रियाययें मानसिक होती थी | वह बलिदान क्रिया को उसी 
प्रकार मन में दोहराते थे जैसे हम सज्भीत की घ्वनि ग्रुतमुनात है। इस प्रकार कत्तव्य- 
गूझ हो जाता था। कुछ समय बाद यहू भो समाप्त हा जाता था| वासप्रस्थी अनेक 
अकार के तप भो करते थे विन्तु उतमे फल की बाशा या स्वंय की अभिवापा नहीं 
रहती थी। उस आत्म मे मुश्य कार्य था आत्म निरीक्षण, अनन्त आत्मा और. व्यक्त 
के बीच सत्य सम्बन्ध की खोज और ज्ञान । 


भारतीय इतिहास के जिचासु के बिये महत्व सैश्न व्रस्प्रत्य 
कक महै। जन पर अधिक विचार नहीं जा सकता है । 
ये है पहिची यह है कि कीचरे पोया और 
अन्तिम आ। रखे समग्र त्याय हे था, बनो भे अकेले 
या की गोद मत से खोने की वैवाल करवा था । 
निक्ष॒ यति, रि चामो के थक च वठित है। अर 
यह भेद था | आश्रम के सदस्य प्रवोक के प्राप्ति कामना करते के (भय 
उएय लोक भाग पर केबल अमर आह की अधि 
+ ("को त्वमाक अम्ह सत्य ) परिषद के रहत थे क्न्ति 
स्याः पश्नार के किसे भी में रेचि नहीं *क] 


इसरी बात उहे है कि हमे पह स्मरण रखना चाहिये तीचरे आश्रम, वार 
ग्रीन साहित्य मे बहुत महत्व » और जिसे 

यम भनु के नियमों मे "जिया गया है और मे जिसका दिश्वद 
राव है, बाल को ऐंड दिया ये पे इसलिये आश्रम के करण 
चौद्ध धर्म का बहुत समधन या। किन्तु इच भनेक बातो मे वारप्रत्य का 
स्तार और स्रीह्ृति ही कह से हैं अन्त में सार मे परिणत या 

जिसके स्वीज्ृति | के बाम्हण। को वुरावन ब्‌ 
जैव तक लाया को यह कि शा मवेय ऋटय बार गे 
भरे होता घाहिप और बना, पाग को पहच सही नही 
आरम्भ कर चाहिये । & अम्देचय और का वुख प्‌ 
हिये । के झान्ति 4 पिता और उन के स्वाद मे 

के 


फा०्-२६ 
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पडा हिये [ये ? उप हा था हो पोज कए वा दर्द में थिता है दुर्दारें दि और 
विवामदू कहीं घर गे ? 


यदू भा हो डाज्ानिेक कान्समंद और भावुद्ठां पूण जाने पढ़े हि बह 
नि भए हो प्राधात भारत क तक्चे जोरत को मतड़ ८वा दै। भारत  पुरातत एव 
हम में यह बने जो र। केबल वल्यना डी उड़ान नद्वां था महू हुम प्रात माराय 
साहिएप दो नहीं रासाता प्रोड़ के रिक्त भी यो दूत हैं । उसके लिये बहू आवायक 
हो बात थी हि उररा के ब्यरत जीवन के साथ दो बला में आधरम पे जिनमे ऋषि गये 
पापवना करत थे । 

हमारे लिये यन-जीवन रुथिरर है, मुझ्ययां इसलिय कि मनुष्य के पृष्ठी पर 
अस्तिरव को यह नई भावना दा है। निस्थ इहू ईमादयां के सम्तो के घोगी शता टी 
के जीवन से इसम मुझ बाठ) में समानता है । इतना हो अन्तर है कि भारतोय ऋषि 
मुनि मानसिक बोदधिक और दारोरिक रूपस नो अधिक सुग्तजता क॑ यातावरण से 
रहते थे | ईसाइयो सन्ता ने जो युफायें ओर स्थान छुने थे उनसे बचे आश्रम अधिक 
सुदर ओर एक्ान्त थे । श्या चुद भिरुआ और यात्रियों स ईवाई साथुओ ने सवार 
स्थाग और मशस्पल निवास को भावना ग्रहए की ? बोद्ध स्वयं बार पध्यियां का अनु» 
करण कर चुक थे। अनेक धामिक क्रियायें ओर संस्कार बोद्ध और ईसाइया क सन्तो 
के मिले जल हैं (माता, भिक्षु,णो, ग्राह्मरर्य आदि) ये एक हो समय म॑ एक स्माव 
केस दो गये ? इन प्रश्तो का समाधानकारी उत्तर अब भी नही दिया जा सकता है? 
बिन्‍्तु ईसाई सठो क अतिरिक्त भारतोय द्वी इतने सम्य हुये है जिन्होने इसकी अनुभूति 
की था कि भनुष्य के जीवन मे ऐसा समय आता है जब उसे छोटी अवस्था बालों के 
लिये स्थान खाली कर देना चाहिये ओर जीवन के अस्तित्व औौट उप्तके बाद की 
समस्याओ पर एकान्त में विना किसी वाधा के विचार करना चाहिये मृत्यु-नरण की 
वैयारी करना चाहिये । जीवन के इस दर्शन को भत्ती भाँति हृदयज्भुम करने के लिये 
यह आवश्यक है हि हम यह न भूलें कि हम भारतवष की बात कर रहे हैं, यूराप को 
नहीं । भारत में जीवन क* सघर्प बहुत सरल था । अधिक परिश्रम के बिना ही घरतो 
भरपूर वह सब कुछ देती थी जिसकी आवश्यकता थी और जलवायु इतना सुन्दर था 
कि बन जीवन कष्ड कर न होकर आनन्द अरद होता था । आर्य लोगो ने बना को जो 
अनेके साम दिये ये उनका अर्थ ही था आनद, शान्ति । जब योरोर मे वृद्ध लोगा को 
स्र्प-स्त रहना पडवा था और समाज म॑ अपना स्थान बनाये रखना पडता था--वह ८ 
सम ज पथ प्रदर्श और स्योवत करता थया--तव भारतवध मे वृद्ध जन प्रसन्नता भू 

* नवयुवकों के लिये स्थान खालो कर दते थे जब दे स्वय पिता हो जाते थ । अपना 
है जबन झान्द ओर आनन्द से एकान्त मे बिताते थे । 


>> 


द नि और पम र३% 


बन जीवन 

हमें इसकी कल्पना भी नही करनो चाहिये कि वे प्राचीन आर्य हमसे कम वृद्धि 
मान थे । वे हमारी तरह जानते थे कि मनुष्य भले ही वन मे निवास करे डिन्‍्तु उसके 
अन्वर्मन में कामतायें और वासनायें रह सकती हैं । 

व यह भी जानते ये कि मनुष्य अत्यन्त व्यस्त जीवन म भी अपनी हृदय की 
ग्रुप मं एकान्ठ प्राप्त कर सकता है जहा वह नितान्द अकंता हो और अपने लिये विल- 
कुल निरछल हा, अपने को भल्री माँति जानता हो । 

याज्वल्कप के नियमों में (३, ६५) हम पाठ हैं “एकान्त या वनवास पुय 
का कारण नहीं है | पुस्य और ग्रुग आचरण से प्रकट हाते हैं । इसलिय किसी भी 
अदुष्प क प्रति_देसा आचरण नहीं करना चाहिय नो स्वय को दुखदायी हुए । मनु 
(६, ६६) के भी ऐसे ही विचार हैं। 

“सब प्राशियों के प्रति समान दृष्टि, से प्रत्यक स्थान ओर अवसर पर, अपना 
कत्तव्य पालन 4 रना चाहिय--चाहे बाह्य रूप (किसो आश्रम आदि का) कुछ भो हा । 
किसी आश्रम का केवल होना ही कत्तब्य पालन नहीं है ।”! 

महाभारत मे यही विचार वारम्बर आये हैं ' हे भरत ! जात्म जयी के लिय बत 
बी वया आवश्यक्रता है और वन-आश्रम स अव्यवस्थित अशान्त आत्मा को क्या प्राप्त 
होगी ? जहाँ भो बात्म-सयमा निवास करता है वहीं तपावन है वही शान्ति निक्‍्तन है ।/ 
एक ऋषि, घर मे रहकर ओर मुन्दर वज्च पहिन कर नी, यदि शुद्ध आचरण 
बरता है, प्रेम करता है तो सम्बूरा पापों पे मुक्त हां जाता है। 

* यदि हृदय युद्ध नही है दो तीना आध्रमा म॑ रहना, मौन रहूनां, जठाजूद 
बढ़ाना, या मुड़त करवाना, मृगचम धारण करना, बलि पूजा करना, अग्नि द्ोत्र करना, 
बन मे रहना और थरोर को कप्ट दना सब कुछ व्यर्थ है । 

एस विचार अधिक व्यापक द्वात गये और इनसे ही कुछ समय बाद बौद्ध धम 
की विजय हुई । उसमे सभस्त वाह्य आचरण ओर घम चिह्न महत्व ही माने गये थे | 
हम घम्मपद में पढ़ते हैं। (१४१, १४२) 

“मरणथशोल प्राणी की, जिसन वासनाआ पर विजय नहा पायी है नग्न रहना, 
जटाजूड बाघना, घूलि लप्ेटना, ब्रद, भूमि शयन, मोद बैठना आदि पवित्र नही बना 
सकते । 

“जो छुदर दत्त पहिन कर भी सोन्यावस्या म रहता है, घान्ठ, इद्रिय-जित, 
पवित्र, पर छिद्दान्वपण-पागी है वह वास्तद म ब्राह्मण, समण या निश्वु है । 

थे सब विचार भारतीय विचारको क॑ मन म उठे ये जैसे हमारे मन मे उत्त 
हैं। एव विचारों की अभिव्यक्ति बडो यंचक शैलो मं घामिक और महाक्ाव्य मे हुई 
है। मैं महामारत छ जनक और मुलना का वाठालाप उद्धृत कर रहा हं। 


२३६ धर्म को उत्पत्ति और विक्ातत 


सुलभा, एक सुदर नारी के रूप म जनक पर आराप लगाती है कि वह जपने 
साथ प्रवचना कर रह हैं यदि वह यह कल्पना करत हैं कि एक ही समय मे वह राजा 
भी रह सकते हैं और ऋषि भी । ससार में रहकर ससार से विलग रह सकत हैं। 
जनक वही राजा है जो विदेह क थ ओर जिनके सम्बंध मे यह कहा जाता है कि उनका 
दावा था कि यदि उनकी राजधानी भो जलती हो तब भा उनकी रूम्पत्ति (देवी सयदा) 
नहीं जलेगी | 
फिर भी प्राचीन ब्राह्मणों का यह पक्का विश्वास था कि पहले और दूसरे 
आश्रमों मे रहने के बाद पचास की अवस्था होने पर, जिसे हम सथ अतृप्त कार्य प्रेम 
के कारण मानव जोवन को सर्वोत्तम अवस्था मानते हैं, विश्वान्ति का अधिकार था। 
समय के पहिले ही अन्तमनन आवश्यक था, जआात्म विवेचन (पिछला) अनिवार्य था 
और आगे का (परलोक, जात्मा, ब्रह्म) ध्यान लक्ष्य था । 
यहां इस पर विवाद करना निरर्थक होगा कि इस प्रणाली से वाल्तविक 
प्रगति, सभ्यता, मानव जीवन के परमोच्च लक्ष्य की प्राप्ति होती थी या एकेती थी | 
जो हम विचित्र लगता है उसकी नि दा करना हम छोड दे भौर जो कुछ भो हमे अपने 
से मिलता जुलता है उसवी भी पश्सा हम न करे । हमारे विधायकों ने और बुद्ध बर्य 
ने महत्वपुणा सेवाये की हैं किन्तु उनके अधिकार और श्रभाव का उपयोग इतिहात मे 
अनैक वार तवयुवका वी उदार और प्रगतिशोल प्रवृत्तियाँ को रोकने मे हुआ है । इस 
कहावत मे सत्य हो सकता है कि नवयुवक वृद्ध वग का मूख समभते हैं और वृद्ध भी 
उतको वही समभत्त हैं । किन्तु कया इसी के साथ यह भो सत्य नहीं है कि राजा और 
चच के अनेक अधिकारियों ने जिस मात्रा म॑ उनकी बुद्धि की पुखरता और तज तथा 
भाग्नाथां को चूतवता कम होती गयी है उसी मात्रा में अपने प्रभाव और अधिकार 
जले कर्मों वी अपेक्षा बुरे कर्मों मे अधिक लगाये हैं । 
और हम यह स्मरण रखना चाहिये कि वन निवास कोई अनिवाय दड़ नही 
था । इस गोरव पूरा सुविधा क॑ रूप म बरटाव माता जाता था। जिसने ब्रह्मचर्य और 
भर गृहस्य आश्रम के कत्तब्य पूरे रथ 4 उसीको वासप्रस्थ बागस में जाने की अनु- 
मति मिलती थी । प्रथम अनुशासन आादश्यक माना जाता था जिसस मनुष्य के हृल्य 
की उदाम वासनाओ का शमत विया जा सक | इस पूर्व दीशा काल म--मनुष्य जीवन 
के सर्वोत्तम भाग म--स्वठजठा विचार और कर्म को, बहुत हो कमी थी । 
ब्रद्मचारी विद्यार्थी का जमा बताया जाता था उस्री पर उस वियास करना 
पड़ठा या उसा प्रदार उप्रासना करती पढतो थी, दलिदान करने प्रढठ थ। बंद उसके 
पवित्र प्रय थे, उतका नपोस्पप और अववरित द्वाने वी धारणा पड़ी कर दो जातो 
था । भारत के थविरिक्त दूसर विसा द| मे थमायिक्तारियां ने इस घारणा वी रक्षा 
दुस प्रयार ना का है । 


दर्शन ओर वम द्द्छ 


वाशप्रस्ध आश्रम मे प्रव्ध करत ही य सव बंधन हट जात थे। कुछ प्तमय 
तक वाह्म पूजा आदि की जा सकती थी, प्राथना, वेद पाठ किया जा सकता था किस्तु 
मुख्य उद्देश्य होता था बनन्त आत्मा का विचार, एकाग्र ध्यान, जैसा उपनिषदा मे 
लिखा है । जितना हो जधित्र वह इन विचारों में लीन हो जाता था, अपना सर्वस्द 
त्याग देता थां, बह बी भावना पूरा रूप से छोड देता था ओर समस्त क्षण भगुर 
पदार्थों से हाथ श्वीच लता था उतनी ही दीप्रता से कम के बघन दवट जाते थे | 
परम्परा, जाति और घर्म क वाद्य चिह्न छूर जात थे | इस जवस्था मं वेद भी कम 
चान पूरा हो जाते थ बलिदाव बाधक माने जात थे । पुराने दवता जरिनि दद्व सिने 
वरुण, वि वक़मा, प्रजापति सब केवल नाम मात्र को रह जात थ। कवल आत्मा 
उद्देश्य और ब्रह्म विधेय रह जाता था। सर्वोच्च चान तत्‌ त्वमु स॒ प्रकट होता था $ 
तुम वह हां, तुम्हा ) आत्मा, सत्य स्वरूप तुमसे मित्र नहीं है, कुछ समय के लिये जा 
तुम्हारा था वह समात्त हा गया । समस्त सृष्टि एक स्वप्न की भाँति समात्त हवा गयी । 
आत्मा हो बढ्म है जो ठुम्द्ार भातर है । कुछ समय क॑ लिगे तुम उससे अलग थे, जीवन 
मरण के बंधन मं 4। उनस मुक्ति पाकर तुम पुन॒ ब्रह्म म लीन हो गये, पुन अपने 
स्थान को लौर जाये । 


भाषण ७ की समाप्ति 


अब उस दीघ यात्रा को समाप्ति है जो अनन्त वी खोज मे वी गयी थी ॥ पवतों 
और सरिताओ मे उसे छिपा हुआ दखा गया था, सूथ और आकाश भे निस्सीम उपा 
दी विभा मे, विश्वकर्मा मं, प्रजापति क्‌ रूप मे, ओर सब प्राणियां के पिता के रूप मे 
जिस देखा गया था उस अत मे सर्वाच्च और परविश्वतम रुप म॑ देखा गया जहाँ तक 
भारतीय विचार जा सकता था | 

वंयां हम उसकी परिभाषा कर सउते हैं ? या उसकी धारणा कर सक्ञते हैं ? 
नही, उनका कहना या 'नेति नेति वह यह नहा है ॥ 

वह भी नही है. वह सष्दा नहीं है, पिता नहीं है, सूथ ओर आकाश नही है. 
और न पर्वत या सरिता है। जिन नामो से हमने उसे पुकारा है व नहां है। हम 
उसका नाम करण नहां कर सकते, उसका विचार नहा कर सक्त । हम वंवल उसकी 
अनुभूति कर सकते हैं । हम उब॑ जान नहो सकत हैं क्तु समझ सकते हैँ। एक बार 
जब हम उस पा जाते हैं तब वह हमसे दूर नहा है ओर न हम उससे दूर हैं। हम 
स्वलन्त्र हो जाते हैं. विश्वा त पात॑ हैं जोर घय हो जात हैं। मृत्यु के कुछ वर्ष पूर्व 
वे शान्ति से प्रतीक्षा करते थे | बृद्धावस्था बढ़ाने के लिये व कुछ भी नही करते थे क्न्ति 
स्वयं अपने जीवन का नाश कर देना वे पाप समझत थ॑ । पृथ्वी परु वे उस जीवन की 


र्शृ८ धर्म की उप्त्ति ओर विकास 


प्राप्ति कर लेते थे जिस अनन्त कह्य जाता है और उनका हढ़ विश्वास हो जाठा था कि 
नवीन जम या मृत्यु उहू॑ उस अनन्त से कभी वित्रग नहीं कर सकतो है । जिस ब्रह्म, 
जननन्‍्त, अखणड को उदहोने प्राप्त किया था या जिसने उनका वरण किया था। 
फिर भी वे अपनी आत्मा के विनाश में विश्वास नही रख़ते थे । उस वार्तालाप 
का स्मरण कीजिये जो इद्व का था जिसमे वे आत्मचान की प्रतीक्षा शातत से कर रहे हैं 
पहिले वह भात्मा को जल को छाया मे देखते है, फिर आत्मा में स्वप्न मं, फिर गहन 
निद्रा म॑ (सुपुष्ति) देखत हैं फिर भी असन्तुष्द हाकर कहृत हैं नही, यह नहीं हां सकता 
है क्योकि सोने वाला स्वय को नहीं जानता है कि मैं हूँ। और न उसके सम्बंध में 
कुछ भी जातता है जिसका अस्तित्व है । उसका सम्पूरा विलय हो जाता है । मैं इसमे 
कोई अच्छी बात नही देखता हूँ । 
किन्तु उनक युद्ध का उत्तर क्या है ? “यह शरीर नश्वर है” गुर कहते हैं यह 
सदैव मृत्यु|ग्रसित है किन्तु यह आत्मा का निवास है और आत्मा अमर है । शरीर का 
मान रहन पर ही दुख सुख की अनुभूति होती है। जब तक शरीर का बंधन है तब 
तक दुख सुख स॒ मुक्ति नही मिल सकती है। जब आत्मा शरीर से असम्बद् हो जाता 
है जब वह घरोर से अपने को पृथक कर लेता है तब दुस-सुख स्पश नही कर सकत हैं । 
गह आत्मा, प्रशान्त आत्मा, महानतम सत्ता कभी नष्ट नही होती है। वह 
पुन भपना रूपए प्राप्त कर लेती है । आनद भो प्राप्त करती है, हमती हैं, खेलती है 
किन्तु बबल एक हृप्दा के प में । वह जम के शरोर का कभी स्मरण नही करतो है। 
बहू चक्ष, यो आत्मा है, चक्ष, कंदल एक मत्र मात्र है। जा यह जानता है कि 
मैं यह कट्ेंगा, में यह सुन्त गा। मैं यह साचूँगा, वहू आत्मा है। जिद्दा कान और 
मस्तिषक उमक मात्र हैं। मध्तिष्ठ उसको दैवा चल, है उस टिव्य चक्ष, से आत्मा समस्त 
सुन्दरता का दखता है और प्रमन्न द्वाता है। यहाँ भी हम यही पाठे हैँ कि विलय उच्च- 
तम लक्ष्य नही था जिमक लिय भारत के वन आशमवासी अपना धर्म ओर हर्णत अ्रस्तुद 
करत प॑ । सत्य आत्मा बनो रहती थी। स्वय वाठ हाने पर भी उनको सत्ता रहतों 
भो । बाहर से जा हम जान पश्त थे उस सत्ता वी समाप्ति हां जाती थी । हू यह 
हां जात ये जा अपने का जावत ये स्वय प्रणा प्राप्प कर ) यदि किसी राजा का पुत्र 
बादर द्वां जाता है उसका लाउन-वालन एक अछूव की भाँति हाठा है ठा जब उस 
कोई मित्र दवा दता दे कि वह कोन है तव वह अबने को जान संता है और राजबुमार 
हा जाता है। अपने दिठा हा सिद्दासनन प्राप्त करता है । गद्दी बात दम सा ैं के झाय 
है। जब तक हम अा मा को नहा जानतठ हैं अपन हो स्वहय का नर्दा पहििचातत हैं हब 
तक जा हम टिखा३ पढठ हैं वह है। डिक्‍्नु उब झाइ मित्र आकर बठाठा है हि हम 
वास्‍्वद मंतदा हैं ठव दस बह्ल जाउ हैं जिमिप मात्र मे द्वी विशाल परिदतत दा जाता 
है । दम ऋाते सक्च झुय का दास कर संत हैं, हम थम वाती हां जाते हैं। आरम- 


दर्शव और धर्म राह 


स्वरुप हो जाते हैं जैस राजकुमार ने अपने पिता को जान लिया और सम्नाट हा गया । 
धार्मिक विचार की श्रेणियाँ 


हमने एक धर्म क्रो एक चरण से दूसरे चरण 3क वढते देखा है। सोधी सरल 
बालोपम प्रार्थना से उच्चतम आध्यात्मिक सूक्ष्मताए विकसित हुई हैँ ॥ वेद के अनेक 
मतों में हम बालोपम सरलता पाते है, ब्राह्मरा ग्रथो मे, बलिदान मे ग़हस्थ जीवन मे 
मौर नतिक आादर्शों मे हम कतृ त्वपूण त<णता पाठे हैं ॥ और उप्निषदों मे वेदिक धर्म 
की परिपकद बृद्धावध््या पात हैं। हम इसे भलो-भाँति समक सकते यदि भारतीय 
मस्तिष्क के एतिहासिक विकाम में वे अपनी प्रारम्भ की सरल और बालोपम स्तुतियाँ 
छोड देते जब उहोने ब्राह्मण प्रयो की तरुणता प्राप्त कर लो थो और जब बलिदानां 
की व्ययता और अनेक ददताओं का वास्तविक रूप जान लिया था तब उनको भी छोड 
देत और केवल उपनिपदा के उदात्त धम का पालन करत । किन्तु ऐसा नहीं था। 
भारतदप मे प्रत्येक धामिक विचार जो कभी प्रकट हुआ था ओर जो पवित्र उत्तरा- 
विकार के झूप मे मिला था सुरक्षित रबखा गया था | और भारतीय ऋत के तीनों 
ऐतिहासिक कालो के विचार बालपन, य्रुवावस््था और दृद्धावस्था स्थायी रूप से प्रत्येक 
ज्यक्ति के जीवन के अज्भु बन गये थ । 
हम इसी प्रकार इसे स्पष्ट करत हैं। वेद के वही पवित्र मत्र, सहिता ओर 
ग्रथ हैं किन्तु उनमे धाभिक विचारो की विभिन्न श्रेणियो का उल्लेख ही नहीं है अपितु 
ऐस सिद्धान्त भो हैं. जो एक दूसरे से नितान्त भिन्न हैं। बद की सरल स्ठुतियों में जो 
देवता हैं वे बडी कठिनता से देवता कह जा सकते हैं । जब प्रजापति, जीवित प्राशियो 
के एक मात्र स्वामी मा गये और ब्राह्मण प्रथो मे भ्रमुखता से उनका प्रवेश हुआ 
ओऔर सब देवता अन्त में समाप्त हो गये जब उपनियदा म ब्रह्म को अखिल विश्व का 
कारण बताया गया ओर आत्मा को अनत आत्मा, ब्रह्म की एक ज्योति माना गया | 
सैकडा नही हजारा वप से यह प्राचीन धर्म अपना स्थान हृदता से बनाय॑ है 
यदि कभी यह जुप्त भो हुआ तो कुछ समय बाद ही इसने अपना स्थान पुन प्राप्त कर 
लिया । इसने काल ओर ऋतुओ के अनुसार अपने को स्थिर किया है इसमे अनेक 
विचित्र और असगत तत्वों को ले लिया है। किन्तु आज भी ऐसे ब्राद्मण परिवार हैं 
जो श्रति के अनुसार अपना जीवन निर्धारित करते हैं वेद के मवतरित मत्रो मे आस्था 
रखते हैं ओर स्मृतियों के नियम भी मानते हैं । 
अब भी ऐसे द्राह्मण परिवार है जिनमे पुत्र अपने पिता से प्राचीन मत्रा को 
प्राप्त करता है, उद्दे कठम्थ करता है ओर पिता प्रतिदिन अपने घाभिक कृत्य और 
बलिदान सम्पन्न करता है। पिता यह ग्राम मे ही रहकर इन कृत्यो को व्यर्थ समझता 
है वैदिक देवताओं मे भी, उनके नामा में उसे देखता है जिसे नाम दिया जा सकता हट 
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ओर सर्वोच्च शान मे ही धान्ति खोजता है। यही उसका घर्म हां गया है जिस वेदान्त 

बहते हैं समस्त वेदों की इति, सम्पूर्णता, अन्त । 

ये तीनो पीढ़ियाँ ध्वातति से एक साथ रहना जानतो हैं। पितामह यद्यपि जागत 
ओर प्रवुद्ध है फिर भी अपने पुत्र का या अपुय्र का हैय दृष्टि से नही दखत हैं। उनपर 
धृतता का आरोप तो कमो नही लगाते । व जानत हैं कि उसका मुक्ति टिवेस जवश्य 
गायेगा और इससे लिये वे धोन्नता नही करत । और पुत्र नी, अपने सिद्धान्ता मं श्रद्धा 
और विश्वास हृढ़ रखने पर नी भर प्राचीन धामिक इृत्यों को नलो नाँति सम्पन्न 
करते हुये अपने पिता को निप्छुरता से नद्ी देखता & | उनके साथ सद्‌ व्यवहार करता 
है। वह जानता है कि उन्होंने सकीण जौर सूक्ष्म पय को यात्रा की है। वह उनवी 
स्वतन्रता में बाधा नही डालता है और उनके विस्तृत विचारा के विस्ताण ितिज को 
और बढने देता है । 

क्या यहाँ १र हमे एक उत्तम उदाहरण नही मिलता है जा काय के ऐतिहासिक 
अध्ययन प्र प्राप्त होता है ? 

४ णव हम यह देखते हैं कि भारत मे अत्यन्त प्राचीन काल में जा अग्नि के 
उपासक थे वे इृद्व के उपरासको के साथ ही रहते थे प्रजापति को मानने वाल छाटे 
देवताओं को मानने वालों को और उनको बलि दने वालो को हैय नहीं समभत्ते थे, 
जब हम यह देखते हैं कि जिनको यह ज्ञान हो गया था कि अनेक देवताओ के नाम 
एक ही सत्ता को सूचित करते हैं वे उनको जाप नही देते ये जा उन देवताओं को फिर 
भी भावते थे भौर न उन देवताओ वी बलिवें यो को तोडठे थे, तब क्या हम उन प्राचीन 
वेदिक भारतीयी से कुछ सीख ले सक्‍त हैं ? हम अनेक बातो मे अधिक बुद्धिमान भल 
ही हा गये हो,पा अधिक श्रबुद्ध हो गये हो उनकी अपेक्षा । फिर भी उनकी सहिष्णुता, 

। सहगमन, विभिन्न विचारों का एक साथ निर्वाह वास्तव मे प्रहासनीय है । 

मेरा यह उद्देश्य नहीं है कि हम ब्राह्मणों का अधानुसरण करे। हम पुन 
घार आश्रमो की व्यवस्था चलावें और घामिक श्रद्धा को उसी प्रकार स्थापित करें। 
हमारा आधुनिक जोबन यह कठोर अनुशासन स्वीकार नही करेगा । कोई भी इुछ समय 
के लिये बेवल सस्कारवादी उठी द्वोना चाहेगा और फ़िर सच्चा विश्वासों | हमारी 
शिक्षा उस प्रकार से एक समान और सार्व नौम नहीं रही जैसी भारत मं थी और 
व्यक्तिगत स्ववञता का सिद्धान्त, जो आधुनिक समाज के योरव की वल्तु है. उस तरह 
के धार्मिक विवान को जैसा प्राचौन भारत के विधायकों ने स्वीकार क्या था, स्वीकार 
कटे यह असम्भव है। भारत में ही हम बंवल यही जानते हैं कि ऐस तियम थे । हम 
यह नही जानत कि उनका पालन कैसे हवाता थां। इतना हो नहों, मारत का इतिहास 
हम बताता है कि पुराने ब्राह्मणों के नियमों की कठोर वेडियाँ अन्त में तोड री गयी थी, 
इसमे कसी को रुन्‍्दह नही हो सकता और हमे यह मग्तठा पड़ेगा कि स्वत- 
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ब्र॒ता क॑ अधिकारों वा वरदान बोदधर्म ने दिया (उन्‍्हाने विश्वेषत , समाज के बाधनों 
को तोडने का अधिकार घोषित किया और जब भी मुक्ति वी अभिलापा उत्तप्न हो उधी 
समय वन गमन का अधिकार ओर पूणा आध्यात्मिक स्वतन्त्रता क जीवन का अधिकार 
माना । बुद्ध धर्म क अनुयाइयो क॑ विरुद्ध प्रमुख आरोप पुरातन विचार वात ब्राह्मण यह 
लगाते थे कि वे जब चाहत थे नियमा के बंधन ताड़ दत ये । बे तियमा कः 
अनुसार पूर्व अनुशासन के लिये, आय जआश्रमा को व्यर्थ समभत थे, घामिक क्रियाये 
बन्द करवाते थे और पुरातन प्रणालो तोडत थ ॥ 


किन्तु हम भारत के प्रायोन आयों के आनश जीवन का कषधानुमरण का न 
करें--आधुनिक जीवन की परिस्थितियाँ हम वतन निवास मद्यों ३ रने दंगा--फ़िर यु 
जब हम इस व्यस्त जीवन से थक जाय , जिस जीवन मे कमरत रहना गौरवास्पद है, 
तब हम भारत के प्राचीन वास अस्थियो से एक पाठ सोख सकते ई। वह प्राठ कठोर 
तटस्पता का पाठ नहीं है। वह पप्रावह्वारिकता का प्राठ है । उसमे होकर भी उससे ऊपर 
जो जोवन हम घर और बाजार म पेरे हैं, सहिष्णुता का पाठ, मानव सहानुभूति का 
पाठ, दया का प्राठ, प्रेम का पाठ । प्रेम के पवित्र झब्द का अर्थ हम शाय” ही पूरी तरह 
समझ पायें ) वह अज्ञात है और गूढ भो है । वन मे निवास्त न करके, समृद्द में रहने 
पर भी अपने पड़ोस से मतभेद रखने पर राजी हो जाय, धामिव' विश्वास के कारण 
जो हमसे घृणा करत हैं उनको प्यार करें और प्रत्येक दशा मे उनतो दसइ देता बदकर 
दें जिनक विज्वास नैतिक जादर्श, भय और आशा मे हमसे भिप्त हैं। यह जोबन भी 
बव विवाम के तुल्य है, वाणप्रस्थी रपि क॑ समान है जा यह जानता है कि मनुष्य क्या 
है, जोवन क्या है ओर जिमने अवत ओर झास्वत क सम्मुख मौन रहना सीख लिया है । 

निम्स दह मस्तिष्क की ऐसी अवश्था को दुरनाम दना बहुत ही सरल है कुछ 
लोग इसे छिछना तदस्यता कहते हैं। दूधरे शब्दों मे इस बेईमानी कहत हैं कि विभिन्न 
आश्रम का अवर, जीवन के विभिन्न वर्गों का अन्दर एवं बालपन, युवावस्‍्या ओर 


वृद्धावस्था का अन्तर सहन किया जाय । इसके भो आगे समाज के शिक्षित और अशि- 
क्षित वग॒ का अन्तर है । 


किन्तु हम उब वास्तविक तथ्यों पर विचार करे जो हमारे चतुर्दिक और भीवर 
हैं, जैसे वे आज हैं ओर जैसे वे सदैव रहंगे । क्या बिद्यप वकल या गूटन का भी धर्म 
वही है जो एक किसान के बेटे का ? कु बातो म से शेप वबाता में नहीं है। मिस्वय 
ही मैथ्यू अरनाल्‍ट को दलोले व्यथ जाती, यदि लोग विशेष इजड्भलैग्ड मे यह न सीख 
पाते कि सस्कृति का बहुत कुछ सम्द धर्म से है धर्म क॒ तत्व और धर्म के प्राण, साराश 
से सस्दृति का सम्दरध है। विशप बरकले ने एक ही स्थान पर अशिक्षित कृषक पुत्र के 
साथ उपासना करने के लिये इकार न किया होता दिन्‍्तु ईश्वर, पिता इश्वर को छाया 
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आदि शदो के विचार उस महात दार्शनिक के, पक पुत्र के विचारो स निश्चय हो 
भिन्न होते 

और हमे केवल दूसरों के सम्बंध में ही नहों सोचना चाहिये, अपने सम्बंध 
में भी विचार करना चाहिये । समाज के ही विभनिप्न स्तरो की नही वरन्‌ अपनी जीवन- 
यात्रा के विभिन्न स्थलों की बात सोचना चाहिये जो वालकपन मे वृद्धावस्था तक पूर्स 
हुई है । कौन कह सकता है, यदि वह अपने प्रति ईमानदार है, कि उसकी तदुणावस्था 
का धर्म वही था जो बाल्य काल म॑ था, या वृद्धावस्था का वही है जो तरूय रहने पर 
था । अपने को धोखा देना सरल है और यह कह देवा और भी सरल है कि सच्चा 
विश्वास निश्छल बाल्यकाल का विश्वास है । किन्तु इसे सीखने के पहिले हमे एक और 
पाठ सीख लेना चाहिये बाल्यकाल की बातो को (चपलता, असम्बद्ध व्यवहार और 
झरारत) छोड देना चाहिये | सूर्यास्त के समय जो आभा भूर्य की होतो है वह सूर्योदय 
के समय भी होती है किन्तु उसमे बहुत अन्तर है--स्रम्युर्णा आकाद में ओर समस्त 
वृष्वी पर सूर्य की यात्रा हो चुकी होती है । 

इसलिये प्र*न॒ थह नही है कि क्‍या धर्म के विभिश्न स्वरूप हैं, उनम अन्तर है, 
उनमे अन्तर है, जीवन के प्रत्येक काल में ? प्रश्न यह है कि क्‍या हमे यह तथ्य स्पष्ट 
रूप से स्वीकार कर लेना चाहिये जैसा कि प्रादीन ब्राह्मणों ने मान लिया था और 
अपना ककत्तथ्य निर्धारित कर लेना चाहिये उनके प्रति जो धर्म के वही 'ब्द प्रयोग 
करत हैं जो हम करते हैं यद्यपि उनके अर्थ विभिन्न और अनेक होते हैं और उनके 
अ्रति भी जो उस तरह के शब्द भी प्रयोग नही करते हैं ? 

किन्तु फिर यह प्रश्न किया जाता है कि क्‍या यह तटस्थता है कि हम वही 
अब्द प्रयोग करें या न करें, हम देवी सत्ता के लिये एक नाम का श्रयोग करें अथवा 
अनेक का ? अग्नि उतता हो अच्छा नाम है जितना प्रजापति ? बाल उतना हो अच्छा 
है जितना कि जिहोवा या ओरमज्द उतना ही अच्छा है जितना कि अल्लाह । हम 
कितने हो अचानी क्यो न हो और परम6त्ता के वास्तविक विशेषण भले हो न जानते 
हां फिर भी क्या ऐसे नाम और विश्लेषण नहीं हैं जिनको हम जातते हैं कि नितान्त 
असत्य है ? हम भले ही असहाय दो और यह न जानते ही कि भगवान की उपासना 
सच्चे रूप मे और भली भाँति कैसे करता चाहिये फ़िर भी पूजा के अनेक रूप वया 
ऐसे नही हैं जिनको हम जानते हैं कि अवश्य त्याग देना चाहिये ? 

इन प्रश्ना के कुछ उत्त€ ऐसे हैं जिनको प्रत्येक व्यक्ति ध्वीकार कद लगा। 
फिर भो हो सकता है कि पूरा अर्थ और महत्व प्रत्येक व्यक्ति न समझे । 

एक परम सत्य, अनेक मे से एक, मैं सममता हूँ यह है कि भगवान किसी 

व्यक्ति या व्यक्तिये को विद्यपष आदर नहा देता है (धवको समात समझता हूँ, निष्ठुर 
द्वांकर बडे से बडे का दड दता है, निष्पक्ष है, याय के आसन पर विराजमान होकर 
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हंढ़ और ठीक न्याय करता है) किन्तु प्रत्येक राष्ट्र मं वह ऐस लोगा को स्वीकार करता 
है जो उससे भय खात हैं (भगवान हैं. यद्ट समझ कर पाप नहीं करे हैं, लोकचश्च से 
सब देखते हैं) और पुएय कर्म करते हैं (ऐक्ट १०, ६४, ३४) ।” 

प्रत्येक व्यक्ति, जो कहता है मगवाल, भगवान (क्विल नाम रखा है) स्वय 
साझ्राज्य में प्रदेश नही पा जायगा । वह व्यक्ति जो परम पिता की इच्छा पूरी करता 
है बह पिता जो स्वग मे है, बह स्वग मे प्रवेश पाता है। (सेट मैच्यू ७, २१) । ' 

यदि ये उटाहरण ओर प्रमाण पर्याप्त नहीं हैं. दा हम एक उपभा का प्रयाग 
कर ल, जब दवोतत्व पर धटित वी जा सकती है, उत्तम है और हम तथा दूसरो को 
अनैक कठिनाइयों के समाधान मे इससे सहायता मिलो है। हम पिता के रूप मे भग- 
चान को वल्पना करे, मानव मात्र को उसके पुत्र समझे । 


क्या पिता कभी इसकी परवाह करता है कि उसका युत्र वेसे विचित्र नामों से 
उसे पुकारता है ? ऐसे शब्द कहता है (प्रारम्भ मे) जिनका झायद हो कुछ अर्थ हाता 
हो, दूसरा शायद ही उतको समझ सके | पिता पुत्र को वाणी प्रथम बार सुनता है, 
जो उसे किसी प्रकार पुकारने की चष्टा मात्र है, नाम ओर शब्द कुछ भो हो । क्या 
अच्चे वी तुतली बोली, जब यह मालूम द्ो जाता है कि वह हमार॑ लिये है, परम हप से 
नहीं सुनी जाती है ? उस तुतली बोली से बढकर आदरास्पद या गौरवपूर्ण कया कोई 
आब्द हां सकता है जिसे हम सुनना चाहते हैं २ 

ओर एक बच्चा यदि एक नाम से (पिता को) पुकारता है और दूसरा बच्चा 
दुसरे नाम से तो क्या हम उनको निन्‍्दा करते हैं ? क्या हम एक रूपतां पर उस समय 
जोर दर हैं ? क्या हम इसमे आनन्द नहीं पात हैं कि प्रध्येक बच्चा अपनी तुतली बाली 
भे विचित जौर विभिन्न रूप से हमे पुकारे ? 

नामों के सम्बंध भें इत्तवा कहा गया । अब विचारों की बात है । जब बच्चे 
साचना प्रारम्भ करते हैं माता पिता के सम्बंध मे अपने विचार बनाने लगते हैं ओर 
अगर उनका यह विश्वास होता है कि उनके माता पिता सब कुछ कर सकते हैं, उनको 
सब कुछ दे सकत हैं आकाश के तारे भो उपस्थित कर सकत हैं, उनके दद दूर वर 
सकते हैं और उनकी सब श्वरारते क्षमा कर सकक्‍्ठ हैं तब क्या पिता इसवी परवाह 
करता है / क्या वह सदैव उनको रुघारता रहता है ? कया पिता क्राघ करता है जब 
बच्चे उसको बडा कठार मानत हैं ? क्या माता अप्रसन्न होता है जब बच्चा उसे अधिक 
दयालु मानता है २? माँ को झरारत सहन वाली और अपने ही समान (बच्चा की 
तरह] मानता है। यह सत्य है कि छोटे बच्चे जपने माता पित्ता का आशय नहीं समझ 
सकते और न उनके उद्देश्यो की प्रशमा कर सक्तत हैं. जिन्‍्तु जब तक वे भाता पिता का 


प्रेम करते हैं, उन पर विश्वास करत हैं, अपने भोत्रे भाल रूप मे, तव तक इससः 
अधिक और क्‍या चाहिये ? 


र४४ धम बी उत्पत्ति और वित्ास 


और पूजा बे! सावधी कार्यां क॑ सम्बंध मे यह बहता है कि अनन्त का प्रसन्न 
फरने के जय वेल का बलिदान निस्‍्म हेह घृणाम्पर ह किन्तु वद्‌ हम चाह जैसा लगे 
फिर भी कौन माता ऐसी है जा एऱ मोठा विन्‍नु जूडा कौर जा पुत्र जपने मुखस 
निकाल कर छिलाता है नहां सायगी ? भाई वह गही उपनिया से मु्त क्ष निराला 
गया हो २ वह उत्त भत्रेह्द न साथ फिर भी यह चाद्गो कि बच्चा सम लकिमाँ 
ने सा लिया । जौर ये सर बहुत हो मथुर य्यवद्वार वी बात हैं मानपन वी लाबायें 
हैं। इनरी मूखता मं भी थआनन्ल है वयाहि प्रेम का समार है। हम बच्चाव गलत 
चाम विचार और कार्यों का बुरा नहीं मानत क्‍्याकि व युद्ध और सरल दुदय से विक- 
लत हैं। हम बच्चा म॑ जिस दात की परवाह करत हैं वह यह दै कि वे एस घद्दा का 
प्रयोग करत हैं जिनका सम्यक थर्य व नहां जानत हैं एसी बातें करत हैं जिनका पुरा 
मतलब वे नही समभत्र हैं और एप दूसरे क प्रति भो क्ठार दाते कद्ठत हैं। 
यह सथ क्यल एक उपम मात्र है। देवों सत्ता और हमार दीच जो बन्तर 
है वह उससे क्द्दी अधिक बडा है जो बच्चे मे ओर माता पिता मे हांता है। हम इसका 
अनुभव बहुत नद्दी कर सक्त जिलतु बुछ भी अनुभव करने के बाद, दैवो सत्ता के और 
अपने सप्दय भे और दूनर जाप की जाझा भ हम वह नहीं रहपे जो जनी हैं हम 
अपने प्रति इतने सच्चे न रहंगे, बालक सुप्य ते रहगे मानव ने रहग । भल ही दैवा 
हो जाये । 
हमे इसे सम्पूण प्रद्ऋर स समझ लगा चाहिय॑ कि देवों सत्ता क॑ प्रतिविम्ब के 
लिये मानव प्रश्ृति बहुत ही अधूरा दपण है। डिन्तु इस काल शोंश्े को ताड दने को 
अरेक्षा यह अधिक समुदित है कि हम उसे अच्छी तरह स जितना हो सके स्वच्छ रब + 
बह शीज्ा अपूरा है रिन्‍्तु हमारे लिये वही पूर्ण है ओर उस पर वि"वास करके कुछ 
समय के लिये हो सही हम बहुत बडो भूल नहां करेगे 
और हमे यह भी स्मरण रखना चाहिये क्रि जहाँ तक हम सम्भावनायां को 
बातें करते हैं यह पूरान सम्भव है और पूरा रत से धारणा के योग्य है कि ये उपमाय 
और तुलनाये जो हम जदृश्य और अचात सत्ता के सम्बंध म॑ बनाते हैं सत्य हो + 
यद्यपि मानवीय दुंबततायें और दृष्टि की सक्रीशता बाधक है। प्राचीन ब्राह्मणों का 
यह विश्वास था हि मनुष्य भविष्य की जैसा भी वल्पना करता है, पूछा या जहुण, 
उसका हुंदय जैसी धारणा करने की क्षमता रखता है वैसा ही होता है। बह उनकी 
समभ मे उनके विश्वास के जनुसार थ्य | वे यह समझा थे कि पाथिव पदायों वी 
कामना करने वालो वो पायिव पतथ प्राप्त होते हैं। ओर जो अपने हृदयों को उच्चासन 
पर रखकर उच्च धारगायें करते हैं उनको उच्च चान प्राप्त होता है। उनका अपना 


उच्च ससार बनता है । 
किन्तु यदि हम यह विचार मान ले कि उपमाये और तुलनाये, जो हम अदृश्य 
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पर अनाठ सत्ता के लिये प्रयाग करते हैं और यह आशा, कि हम पुन मिलेगे जैसे 
पष्दी १९ मिले थे, ठोक इसो रूप मे पुरत नहा द्वागी, फिर भी कोन सा तक हे यह 
विश्वास कराने क लिये दिया जा सकता है कि एक दुब॒ल हृदय की कामना भी, उतनी 
पूरा नहीं होगी जितनी आकावा है। विश्वास का अप सह है कि जो होगा सर्वोत्तम 
होगा और यह सत्य है क्‍्याकि अनिवार्य विश्वास है । हम इसके अवशेष अनेक धर्मों मे 
बात हैं। किन्तु मुके सदेह है कि ओल्ड एड यू टस्टामेट स अधिक साधारण शब्दों मं 
और जोर भाषा में इस और बही प्रकट क्या गया है-- 

'क्याकि ससार के प्रारम्भ से मनुष्यों ने नहीं सुना है, वे भाँखो दखा है है. 
भगवान । तुम्हारे अतिरिक्त, उसन उसके लिये क्या बनाया है जा उसकी प्रतोक्षा करता 
है। (ईसाह ४) 

"किलु जेसा लिखा है, आश ने नहीं देखा है, कान ने नहा सुना है, किसी ने 
भी मानव हृदय मे प्रवेश नहीं किया है । भगवान ने उनके लिये जो वस्तुर्यें बनायी हैं 
जो उसे प्रम करते हैं ।/” 

हम जो चाहे करे । मनुष्य जो सबस बडी बात समझे सकता है वह है मनुष्य 
को समभने की। वह एक चरण आगे वढ कर कह सकता है कि आगे जो है वह 
विभिन है फि-तु वह वत्तमान स कम पूछा नहों हो सकता, भूत काल से भविष्य अधिक 
खराव नहा हो सकता। मनुष्य ने निराझ्ावाद म॑ विश्वास किया है, विकासवाद मे 
उतना विश्वास नहीं किया है, उसका उपहास किया है । विकासवाद यदि हम कुछ 
सिखाता है तो वह है उज्वल अविष्य में दृद विश्वास ओऔर अधिक पूणता की प्राप्ति जो 
मनुष्य जीवन का उर्दश्य है । 

देवो सत्ता यदि हमारे बीच प्रकट होगी, तो हमारे मानव रूप में अवतरित 
होगी । भनुष्य देवी सत्ता से चाह जितनी दूर हो, पृथ्वी पर मनुष्य से अधिक भगवा 
के निवट कोई नही है । प्रृप्वो पर मनुष्य से अधिक भगवान के समान कोई नहा है । 
भनुष्य का बाल्यावस्था से वृद्धावस्था मे जेसे--विकास हाता है उसी प्रकार जम से 
मृत्यु पयाप्त दैवी सत्ता वी भावना का विकास होना चाहिये, एक आश्रम से टूमर आश्रम 
तऊ उसकी वृद्धि होना चाहिये और उसकी महिमा विरतर वढनी चाहिये । 

जो धम हमारे साथ-साथ नहीं वढ सकता है विकमित नहीं हो सकता है जैसे 

हम बत्त हैं, विकसित होते हैं वह मृतक है । तिश्चित और अभिन्न एक रूपता इमान- 
दारी और जीवन वा लक्षण न द्वोकर मृत्यु और बईमानी का लक्षण है । प्रत्येक धर्म 
को यदि वह बुद्धिमान और मुख की एकता चाहता हैं, वृद्ध और युवक का सामजस्य 
चाहता है, नमव घाल हांना चाहिये । उसे उच्च, उदार जोर गम्भीर होना चाहिये, 
उसे सबको सहद करना पड़ेगा, सब म॑ विश्वास करना हागा, सबमें आश्या रखनी होगी 
और सहइनशील होना होगा ६ झितना वह इस प्रकार का अधिक द्ोगा उतनी ही उसकी 
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जीवनी धक्ति होगी, उतना ही वह धरक्ति सपन्न होगा और सबक हृदया मे स्पान पायेगा । 

इन्हीं सब कारणों से ईसा के सिद्धान्त, दूसरे धर्मों कआचार्यों मी अपक्षा 
अधिक पग्राह्म हुये । प्रारम्म मे उन्होने सर्वोच्च सत्य प्रकट विया था जिस महूटी बदुई 
बंग ने रोमन पब्लिकन ने, और साथ ही यूतान के दाद्यनिकां ने स्वीकार किया था, 
सच्चे मन स । सार के उत्तमाश पर उसका राज्य इसीलिये या किन्तु प्राचोत काल 
से ही प्रयत्न किये गये थे कि विश्वासों क्री अभिव्यक्ति क वाह्य ल्थण ओर चिह्न 
कठोर और सकीर्ण कर दिये जायें । 

प्रेम और श्रद्धा का स्पान सकीर्ण एवं जड़ धिदान्तों को दे दिया जाय ) 
इसीलिये ईसाई घर्च ने उन लोगो को खो दिया जो उसके सर्वोत्तम समथक हां सकते 
थे और ईसाई धर्म प्राय वह नही रह गया जिस सबसे पहले सार व्यापी प्रेम और 
उदारता का धर्म माना गया था । 

अनुशीलन 

एक बार हम फिर उस भाग को देखें जिस पर हमने साथ-साथ यात्रा की है ) 
वह प्राचीन पथ जिस पर हमारे आर्य पूर्वज, जो सप्त सिधु मं बसे थे, कुछ ही हजार 
बप पहले, चले थे । उस पथ पर चल कर उन्हांने अनन्त, अहृश्य ओर दैदो सत्ता की 
खोज को थी । 

जैसी कल्पना की जाती है, उदनि मूर्ति पूजा स प्रारम्भ नहीं कया या । मुति 


पूजा बाद के काल में आयी, जव उसे आना चाहिये था । भारत मे_प्रावीनतम धामिक 
प्रयो में इसका प्रमाण नहीं है। इतना ही नहों, हम यह भी कह सकते हैं कि भूति 
पूजा के लिये उसमे स्थान नही है उसी शकार जैसे ग्रेनाइट ऐस कठार पत्थर के मीतर 
किसी जीव जन्तु या पदार्थ के रहने की सभावना नहीं है ! 
और हमे उनके पवित्र ग्रयो मे, जिसे अवतरण (इलहाम) दैवी सत्ता का एक क 
एक प्रकट होना, कहते हैं उसके भी चिह्न या प्रमाण नहीं मिले हैं । सब कुछ परम स्वा- 
भाविक है, सब कुछ समक में आने योग्य है और इस भर्य मं अवतरित है । झीद्वयां और 
बुद्धि के अतिरिक्त एक अलग धार्मिक प्रवृत्ति की बात स्वीकार करने का कोई भी कारण 
नहीं हैं । यदि हम स्वीकार भी करे तो हमारे विरोधा, जो यहाँ और सर्वश्र हमारे 
सच्चे मित्र हैं, उठे स्वीकार न करने देगे । धर्म को व्याख्या यदि हम एक धामिक भ्रवृत्ति 
या शक्ति से करें तो यह चात की व्याख्या कम ज्ञात से करना होगा । 
वास्तविक घामिक प्रवृत्ति या चेष्टा तो अनन्त की धारणा है। इसीलिये हमने 
प्राचीन आरयों के सम्बंध मे किस्ती अधिक देवी शक्ति का दावा नहीं किया और न अपने 
सबके सम्बंध मे करते हैं। जिसका विरोघ काई भी विरोधी नहीं कर सकता है हमने 
उसी को स्वीकार किया है--इद्वियाँ ओर विवेक । दूसरे शब्दों मे अपनी समझने वी 
शक्ति, इद्धियां डारा प्रकट चान को ग्रहण करने को रक्ति और इद्वियों से प्राप्त चाचा 
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को मनन करने की शक्ति, अनुशोलन थी शक्ति जौर झब्दो से प्रकट ज्ञान की घारणाः 
करन की शक्ति | इससे अधिक मनुष्य क॑ बस को बात नहीं है । इस कल्पना से उसे 
कुछ भी प्राप्त नही होता हैं कि वह इससे अधिक कुछ कर सकता है । 

हमने यह देख लिया कि हमारी इद्रियों एक ओर सान्‍्त वस्तुओं का ज्ञान देती 
हैं और दूसरी ओर निरन्तर उसके सपक मे आती है जो सान्‍्द नही है या कम से कम 
जो अभी साम्त नही है। वास्तव मे उनका मुख्य उर्देश्य है अनन्त मे से सान्‍्त को स्पष्ट 
करना, अहृश्य से दृश्य को, अलौक्कि से लौकिक (प्राथिब) की और क्षणमगुर चतुदिक 
से विश्व को स्पष्ट करना है । 

५ अनन्त के साथ इरियां के स्थायी सपक स घर्म की प्रथम श्रवृत्ति उत्पन्न हुई । 
सबसे पहली भावना जागृत हुई कि ईद्रयां जिसे प्रहरा कर सकती हैं उसके आगे भी कुछ, 
है, हमारा विवेक और हमारी थापा जिसे समझ सकती है उससे भी जागे कुछ है । 

यही पर सब धर्मों को गहरी बुनियाद थी। यही पर उन सव का स्पष्टीकरण 
है जो सबसे पहल थे और जिनका स्पष्टीकरण माना जाता है, मूर्ति [जा के पहिले 
अलड्डछार बांद के पहिले और पशभुवाद से पहिले । 

मनुष्य को सान्‍्त वस्तुओं के झद्रियों द्वारा प्राप्त चान से सत्ाप क्यों नही 
हुआ ? उसके मस्तिष्क मं कभी भो यह विचार आया ही कक्‍्याकि संसार मे जिसे वहू 
स्पप्ट कर सक्णा हैं, सुन सकता है देख सकता हैं उसस भी जागे कुछ है या हो सकता 
है, उमे देवी शक्ति कहे चाहे आत्मा या देवता कह | 

वैदिक साहित्य क घ्वसावशेशों की खादाई जब हमको उस हृढ़ चट्टान पर ले" 
आयी तब हम आगे खोज करत गये । हम यह देखना था कि सबसे प्राचीन स्वय जो 
उस चट्टात पर बने थे उनका पता भिले ओर ऐस मेहराब और छते मिल जो भारत 
क प्राचीन मीदरों को बनाये थे। इमने यह देखां कि एकवार जब मनुष्य ने इस 
विचार को प्राप्त कर निया कि सान्त क॑ बागे कुछ है तब हिलुओ ने उसे प्रवृति में 
सबत्र खाजा। उसे ग्रहण करने की चेप्टा की और नाम करण का प्रयास किया |. 
पहिल अद्ध दृश्य पदार्थों म, फिर अदृश्य में और अन्त म॑ अप्रत्यक्ष में । 

अद्ध हश्यमान पदायों का ग्रहण करने मे मनुष्य की इसद्रियो ने बताया कि दे 
उहे कुछ अञ्मो मे ही प्रहए कर सकती हैं फिर भो उतका अस्तित्व है। अदश्यमान 
ओर अन्त मे अप्रत्यक्ष पदार्थों के ग्रहण करने में झड्ियो ने बताया कि वे उह कठिनाई 
से और शायद ही ग्रहरा कर सके फिर भो उनका अस्तित्व है 

इस प्रवार एक नया ससार बना डिसमे अद दृश्यमान अह्यमाव मौरु 
अग्रत्यक्ष पदार्थ थे, प्रत्येक कुछ क्रियाओ का व्यक्त करता था। उनकी तुलना मानवोय- 


कतियो सु की जा सकती थो | उनके नाम भी वही दिय गये जो इस प्रकार की 
क्रियाओ को दिये जात हैं । गा रक 
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जीवनी थक्ति होगी, उतना ही बह 'ाक्ति सपन्न होगा और सबके हृदयो मे स्थान पायेगा ॥ 
इन्हीं सब कारणों से ईसा के सिद्धान्त, दूसरे घर्मों क आचारयों की अपक्षा 
अधिक ग्राह्म हुये । प्रारम्भ मे उन्होने सर्वोच्च सत्य प्रकट क्या था जिस यहुदी बढ़ई 
वग ने रोमन पब्लिकन ने, ओर साथ ही यूनान क दाध्षनिकों ने स्वोक्वार किया था, 
सच्चे मत से । ससार के उत्तमाथ पर उसका राज्य इस्रोलिये या किन्तु प्राचौव काल 
से ही प्रयत्त किये गये ये कि विश्वासों की अभिव्यक्ति क वाह्म क्षण और चिह्न 
कठोर और सकीर्ण कर दिये जायें। 
प्रेम और श्रद्धा का स्थात सकीर्ण एवं जड़ सिद्धान्तों को दे दिया जाम 
इसीलिये ईसाई चच ने उन लोगो को खो दिया जो उसके सर्वोत्तम समयक हां सकते 
थे और ईसाई धर्म प्राय वह नहीं रह गया जिसे सबसे पहले प्सार ब्यापी प्रेम और 
उदारता का धर्म माना गया था । 
अनुशीलन 
एक बार हम फिर उस भाग को देखें जिस पर हमने साथ-साथ यात्रा को है । 
बह प्राचीन पथ जिस पर हमारे आर्य पूर्वज, जो सत्त स्रिधु मं बसे थे, कुछ ही हजार 
व पहले, चले थे । उस पथ पर चल कर उन्होंने अनन्त, अदृश्य मोर देवों सत्ता की 
खोज की थी । 
जैसी कल्पना की जाती है, उद़ोते मूति पूजा से प्रारम्भ नही क्या या। मूर्ति 
पूजा बाद के काल में आयी, जब उसे आना चाहिये था। भारत मे प्राचीनतम धामिक 
प्रथो मे_ इसका प्रमाण नहीं है। इतना ही नहीं हम यद्व भी कह सकते हैं कि मृति 
पुजा के लिये उसमे स्थान नही है उसी प्रकार जैसे ग्रेनाइट ऐस कठार पत्थर के भीतर 
कसी जीव जन्तु या पदार्थ के रहने की सभावना नही है । 
और हमे उनके पवित्र ग्रषो मे, जिसे अवतरण (इलद्वाम) दैवी सत्ता का एक क 
एक प्रकट होना, बहते हैं उसके भी चिह्न या प्रमाण नही मिले हैं । सव कुछ परम स्वा- 
भाविक है, सब डुछ समझ में आने योग्य है और इस बर्थ मं अवतरित है । इव्रिमो और 
बुद्धि के अतिरिक्त एक अलग धामिक प्रवृत्ति का वात स्वीकार करते का कोई भी कारण 
नही है । यदि हम स्वीकार भी करें तो हमारे विय्येवा, जो यहाँ और सर्वत्र हमारे 
सच्चे मित्र हैं, उत्त स्वोकार न करने देगे । धर्म को «याख्या यदि हम एक घामिक प्रवृत्ति 
या शक्ति से करें तो यह चात की व्याख्या कम चात से क रना होगा । 
वास्तविक धामिक प्रवृत्ति या चेष्टा तो अनन्त वी धारणा है। इसीलिये हमने 
प्राचीन आयों के सम्बंध मे किसी अधिक देवी शथ्वक्ति का दावा नही किया औौर ने अपने 
सबके सम्बंध मे करते हैं। जिसका विदोष कोई भी विरोधी नहीं कर सकता है हमे 
उसी को स्वीकार किया है--हदवियाँ और विवेक । दूसरे रा दां मे अपनी समभने वी 
शक्ति, शद्रियों ड्रारा प्रकट तान को ग्रहण करने की पक्ति और इद्ियों से प्रात्त पाक 
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का मनन करने की शक्ति, अनुगोलन वी शक्ति और छब्दा से प्रकट ज्ञान की घारणा 
करने की शक्ति । इससे अधिक मनुष्य के वस की बात नहीं है। इस कल्पना से उसे 
कुछ भी प्राप्त नही होता है कि वह इससे अधिक कुछ कर सकता है। 

हमने यह देख लिया कि हमारी इरद्रिया एक ओर सान्त वस्तुओं का चान देती 
हैं और दूसरी ओर निरन्तर उसके सपक मे आती है जो सान्‍्त नही है या कम से कम 
जो अभी सान्त नही है । वास्तव में उनका मुल्य उर्देश्य है अनन्त में से सान्‍त को स्पष्ट 
करना, अदुश्य से दृश्य को, अलोक्कि से लोकिक (पायिब) को ओर क्षणभगुर चतुदिक 
स विश्व को स्पष्ट करना है । 

.” अनन्त के साथ डद्रयो क॑ स्थायी सपक स॑ धर्म की प्रथम प्रवृत्ति उत्तन्न हुई । 
सबसे पहली भावना जागृत हुइ कि ई[द्रयाँ जिस ग्रहण कर सकती हैं उसके आग भी कुछ 
है, हमारा विवेक और हमारी भाषा जिसे समझ सकती है उससे भी आगे वुछ है । 

यही पर सब धर्मों को गहरी बुनियाद थी। यही पर उन सब का स्पष्टीकरण 
है जो सबस पहल ये और जिनका स्पष्टीकरण माना जाता है, मूर्ति पूजा क॑ पहिले 
अलझूर बाद के पह्िल और पशुवाद से पहिले । 

भनुष्य का सान्त वस्तुओं के इद्धियों द्वाया प्राप्त चाव से सतोप क्यो नहीं 
हुआ २ उसके मस्तिष्क में कभी भी यह विचार आया ही क्याकि ससार भ॑ जिसे वह 
स्पष्ट कर सकणा है, झुन सकता है, दख सकता है उससे भो आये कुछ है या हो सकता 
है, उमर दैवो शक्ति कहे चाहे आत्मा या देवता कहे । 

वैदिक साहित्य के घ्वस्रावश्ेशों की खादाई जब हमको उस हृढ चट्टान पर ले 
आयी तब हम भागे खोज करत गये । हम यह देखना था कि सबस प्राचीन स्वय जो 
उस चट्टान पर बने थ॑ उनका पता मिले और एसे महराव और छते मित्र जो भारत 
क प्राचीन मादिरों का बनाये थे। हमने यह देखा कि एक्वार जब मनुष्य ने इस 
विचार को प्राप्त कर तिया कि सान्त क॑ बाग कुछ है तब हिन्दुआ ने उस प्रदृति भे 
सदद खोजा, उसे ग्रहए करने को चेप्टा को और नाम करण बा प्रयास किया । 
पहिले अद्ध दृश्य पढायों म, फिर अदृश्य मे और अन्त मे अप्रत्यक्ष मे । 

अद्ध दृश्यमान पदार्थों का ग्रहण करने में मनुप्य को इद्धिया ने बताया कि ये 
उदद कुछ बश्यो म॑ ही ग्रहण कर सकती हैं फिर भो उनका अस्तित्व है। अदृश्यमान 
और अन्त मे अप्रत्यल पदार्थों क प्रहण करन मे ईाद्धिया ने बताया कि व उद कठिनाई 
से और शायद ही ग्रहणा कर सक फिर नो उनका अस्तित्व है । 

इस प्रकार एक नया संसार बदा जिसम अद्ध दृश्ममान अददृश्यमाव और 
अप्रत्यक्ष पदार्थ थ, प्रत्येक कुछ क्रियाओं का व्यक्त करता घा। उनकी तुलना मानवोय- 


इतियो स की जा सकती थो। उनके नाम भी वही दिये गये जा इस प्रकार बी 
क्रियाओं वो दिये जाते हैं । ड न 


र४्द परम री उत्पतति और विडास 


इन नाम मे से कु नाम एसे थे जो एक से अपिक अप्रत्यक्ष पदापों झा पि 
गप ये। 4 साधारण तथा अधिक श्रगुक्त विशेयण बने गये। अमुर, दव, द्षाद 
अमरप, एँ। विध्पण हैं जो गूनान, इटसी और जर्मी के अमर्ध्य दवताओ के इसुर 
और ममयर हैं । 
हमने यह भी दस्त सिम्रा कि दूसरे विचार जो पामिक हैं और जो बलत दूस 
वियार जाने पड़त हूँ जिनको मनुष्य बनाने की क्षमता रसता है वास्तव में खत्र ,४ 
जियारों वी नँति एद्धिय अनुनृतिया स लिय गये ये । नियम, पुएय, अनन्त और अन्त 
के विचार भो इद्धिय जनित, अनुभूतियों पर आपारित ये । सूद्म नाम धौरे धीरे बारे। 
मैं चाहता पा कि और।अधिक नापणा का अवसर मिलता । में दिखाना चाहा 
था दि मनुष्य के मह्तिष्क पर मुत्यु का पहिला सचेतन सम्पक कैसा हुआ और हि 
निनचय रूप के विग्याम और अवतरण की धारणा कैस विकध्तित हुई ? 
भारत दप मे थी, इसके विरुद्ध चाह जो कहा जाय, यह निश्चित है शिया 
कुछ समय क लिय मृत्यु द्वारा हमस विलग कर दिये ग्रय हैं उनक सम्बंध में विचार 
और भावनाओं ने धम का आवश्यक आधार बहुत आचीन काल स॑ हो प्रस्तुत विया। 
और विव स को पदिला आश्रय उत आयाओं और कल्पनाओ में मिला कि हमारा 
भविष्य जीवन हांगा हम पुन मिले (मृतकों से भो) हमारों जाति के बुजुर्गों पर 
भी इस विश्वास का प्रभाव पडा जो अब भी है ओर जिसे रोकना कठिन है । 
अन्त म॑ हमने यह देखा कि एक प्राह्ृतिक और बुद्धि गम्य क्रम से एक देव 
का वि वास एक ईश्वर का विश्वास बन गया जो सर्वोच्च था। दूसरे देवताओं का 
/ दित्व नही था, बहुदेव,वाल नहीं या । एक ईश्वर वाद था । दुसरे देवताओं की समा» 
चना समाप्त हा गयी । 
भर आगे चल कर हमने देखा कि समस्त देवता और अमर बेवल नाम ही 
हर ह का रे यह खोज कुछ अश्यो म वास्विकवाद की ओर गयी और 4438 
यान, एक लता हम हक पड जय दिया मची, उठ गे (जग है । वह 
समस्त सा त पत्र्थों मं डे उस ० 2. यह सत्ताअलिक की बट, (ल ग्राह्म होता 
है उमम है फिर भी उप्के आगे है, उसके अन्तगत है! इड्िया से जां प्रा 
उससे आगे है। हमारो सान्‍्त सत्ता बह क अन्तगत है और उसके 


आगे 

गगे भी दाद मस्त जात्माओ की आत्मा है । 
यया कि दमन क्य मा हे दस अपना आवेपण छाड देता पडा और यह सलताप हो 
मन्दिर आधारित हैँ जो हा हे पद्धान की बुनियाल दव लो जिस पर भारत क ममस्त 
किये यय । * समय मे बनाये गये और जिनम उपासना या वतिटात 


मैंन आपको यद 
उास्म्वार यह चेठावनी देना ठीक समरका कि आप यह घारणा 


“& 7 द्वर्शव और धर्म च्े६ 


ह बनाले कि जिन बुनियाद्रों की खोज, मैंने भारत क॑ प्राचीनतम मा दरो की, की थी, 
बुत्वही थीजो मनुष्य के बनाये गये सब मन्दिसे की थी। समाप्ति के पहिंले में इसे 
फिर कहता हूँ । 
+ निस्सदेह बह दृढ़ चद्ठान, मनुष्य का हृदय, सर्वत्र समान होना चाहिये, कुछ 
जजम्भे और प्राचीन छर्तें भो सर्वत्र समान हैं जहाँ भी धर्म है, विश्वास है और पूजा है । 
.. किन्तु इसके आगे हमे नहीं जाना चाहिये, कम से कम इस समय मुझे आशा 
है कि वह समय आयेगा जब मातव धर्म का उन्तप्रवाहित क्षेत्र और अधिक सुलभ और 
गन्तब्य हो जायगा । 


मेरा विश्वास है कि जिन भाषणों का मैंने उद्घाटन किया है उसे कोई याग्यतर 
और मुझसे अधिक समर्थक भविष्य मे पर्याप्त सामग्री देंगे और घर्म-वित्ान, जो अभी 
एक आशा मात्र है, और दीज रूप मे है भविष्य मे सब प्रकार से पूरा होगा और झाव 
की प्रचुर-सपद। देगा । 


जब इस परिश्रम की फप्लल का समय |आयेगा, जब ससार के समस्त धर्मों बी 
गहरी बुनियादें स्वत-न्न रूप से डाल दी जायेगी, तब कौन जानता है कि वही बुनियादें 
एक थार फिर, हमारे गिरजा धरो के नीचे को परतो के समाव, उन लोगो को विश्वान्ति 
स्पल देगी जो, चाहे जिस धर्म के हो, श्रेष्ठतर, पवित्रतर और वार्ता वक जीवन की 
आशक्षा रखते हैं जो उनको नियमित बलिदान, पूजा और उपासना में नही मिलता 
है। उनमें कुछ लोग ऐस भी हांगरे जो बालसुलभ कार्यों को छोड देना सीख गये हैं, 
उनको दन्त-कथा, चमत्कार या इलद्वाम आदि कहते हैं किन्तु अपने हृदय के बालोपम 
विश्वास को छोड देना उनके लिये कठिन है । 

हिन्दू मन्दिरों मे केसी उपासना होती हैं, बया प्रवचन होते हैं, बौद्ध विद्ञारों मे 
पर्माचरण केस होता है, शुसलमानों की मस्जिदा में केसे बमाज पढ़ी जावो है, यहुदी 
पूजा-गृद्दों भे बैसे पूजा होती है । इन सबबे अधिकाश को एक ओर रखकर, प्रत्येक 
आस्तिक, ओशैवि.वासी अपने हृदय के, ध्ात कोने मे, अपने अमूल्य रत्न रख 
सकता हे-. 

हिन्दू अपने इस ससार मे अविश्वास ओर परलोक में हृढ़ विश्वास को, बोद 
का नियम वी धारणा को, उम्के श्रति समपस्य को, अपनो नम्नता और 
दया को 

मुसलमान, मदि और झुछ नहीं तो अपनी ग्रम्भीरता को । 

यहुदी--जुरे और भले सब दिनो मे एक ईश्वर की मान्यता को जो पुरय कर्मों 
स॑ प्रेम करता दे / जिंसके नाम का अर्य हो यह है । इसाई--ईश्वर क प्रति अपने प्रेम 

का०-रै७ 


२४५० घ॒र्म की उल्नत्ति ओर विरास 


को, जो सर्वोपरि है। उस्ते चाह जो कद्दे अनन्त, अदृश्य, अमर्त्य, पिठा, सर्वोच्च आत्मा, 
सब मे ओर सबके उसपर, मनुष्य के प्रेम मे प्रकट, जावित का प्रेम मृतक का प्रेम । 
जीव'ठ और अमर प्रेम । 

उस एक्न्त कोने की ओर जो अभी छोटा और तिमिरान्दन्न है, पोढे लोग 
जाते हैं जो अनेक घ्वनियो ओर घब्टो के शोर से बचना चाहते हैं, प्रकाड प्रकाश से 
बचना चाहते हैँ और अनेक सम्मतियो के सर्प से दुर रहना चाहते हैँ ॥ कौन जानता 
है कि किसी समय भूत काल का यह कोना विस्तीर्णा होगा, प्रकाश पूर्ण होगा और 
भविष्य का उपाय्ता ग्रह बनेगा 


